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Cuvant-inainte

Evolutia schimbului economic:
de la troc la moneda digitala

In vastul teatru al istoriei umane, trocul sau schimbul de bunuri, care era initial
o manifestare a nevoii, s-a transformat treptat intr-un ritual sacralizat care il invo-
ca — dupa cum plastic scrie Pascal Bruckner —, pe Plutus’, zeul bogitiei, sd coboare
din mitologia greaci direct in tardmul digital al societatii contemporane. Acolo, in
neantul spatiului virtual, moneda electronica devine noul Vitel de Aur, un simbol
al dorintelor noastre proiectate si al esecului materialismului hedonist.

Etimologia ne dezviluie originile economiei noastre morale. ,Pecuniar, ,sa-
lariu“ - cuvinte ce sunt relicve lingvistice (vitele sau sarea erau unititi valorice de
schimb) — reflecti tranzitia de la economia bazati pe troc la cea a banilor, un proces
care a transformat omul dintr-o fiintd comunitari intr-una conditionatd de tranzac-
tie si profit. O analiza genealogica a termenilor ,capital® si ,capitalism® dezviluie o
evolutie semantica profunda, reflectind metamorfozele structurale ale societatii mo-
derne. Originea cuvantului ,capital“ se regaseste in latina tarzie, caput, semnificaind
ycap®. In secolele XII-XIII, termenul a fost utilizat pentru a desemna un fond sau un
stoc de marfuri, o cantitate de bani sau sume care genereazi dob4andi. Aceasti sem-
nificatie embrionard a suferit o rafinare treptatd, ajungand in secolul al XVIII-lea sa
denote valoarea muncii si banii investiti productiv. In paralel, termenul ,capitalist
isi face aparitia in secolul al XVII-lea, fiind consacrat in limbajul economic pentru a-i
desemna pe oamenii detinitori de capital. Conceptul de ,capitalism® apare ulterior, in
a doua jumatate a secolului al XIX-lea, initial cu o conotatie critica, reflectand tensi-
unile sociale §i economice emergente. Evolutia acestor termeni nu este doar o simpla
transformare lingvistica, ci oglindeste si dinamica complex a relatiilor de productie
sia structurilor de putere din societatea burgheza, evidentiind modul in care limbajul
se adapteazi si reactioneaza la mutatiile profunde ale praxisului social si economic.

1 Pascal Bruckner, The Wisdom of Money, Harvard University Press, 2017, p. 11.



CRISTIAN G. NASTASA

Alchimia prosperitatii: capitalul ca artificiu intelectual

Capitalul ca artificiu intelectual din inventarul conceptual al unei alchimii a
prosperitatii nu este ceva propriu naturii umane, iar faptul ca, din mijloc, instru-
ment necesar operatiilor de schimb, a devenit scop si fetis denota o mutatie, la nivel
subliminal, a structurii sale semantice. In imaginarul colectiv al umanitatii, exis-
tenta primitiva a fost deseori descrisi ca o vérsta de aur, un timp mitic in care ne-
voia de munca era absentd, iar abundenta era garantata de o ordine cosmica perfect
echilibratd. Aceastd naratiune recurenta se regaseste in multiple traditii culturale:
de la Edenul biblic, unde omul triia fara griji inaintea caderii sale, la Satya Yuga?®,
descrisd in Mahabharata, unde vointa era suficientd pentru atingerea beatitudinii
supreme. Aceastd aurora primordiala a fost insa destramati de o catastrofa ontolo-
gica sau de un picat originar, marcind inceputul unui ciclu istoric in care suferinta
si munca au devenit conditiile inevitabile ale existentei umane.

Modelul marxist al plusvalorii — inainte si cada in desuetudine i si fie consi-
derat relicva a unui trecut ideologic de citre F.A. Hayek si M. Friedman - incer-
ca si demonstreze cum capitalul apare ca rezultat al unei dialectici a instriinarii:
muncitorul creeaza valoare, dar aceasta ii este expropriati de catre capital, feno-
men ce transforma raporturile sociale intr-un cAmp al exploatarii sistematice. Cu
toate acestea, chiar parand un defetism al ratiunii, conceptul de capital — aceasta
anacronie in fluxul nediferentiat al vietii — rimane o abstractie meniti sa legiti-
meze o ierarhie economica si sociald, o forma de magie simbolica ce transforma
energia umana in surplus masurabil si acumulabil.

Mitul paradisului pierdut: abundenta originara si tehnologia moderna

Mitul paradisului pierdut continud prin alchimia tehnologici, iar aceasta me-
tamorfoza nu este doar economici, ci si mitologica. Paradisul pierdut al societa-
tilor de vanatori-culegatori, considerat de unii antropologi o stare de ,afluenta
originara®, a fost inlocuit treptat cu mitul progresului, in care omul incearci sa
reconstituie acea plenitudine primordiald prin mijloace artificiale. Asa cum ob-
servd Marshall Sahlins in lucrarea sa Stone Age Economics, vanatorii-culegatori nu
traiau sub imperativul acumulirii, deoarece satisfacerea nevoilor era suficient de

2 Robert Skidelsky, Mindless: The Human Condition in the Age of Artificial Intelligence, Other Press, New York, 2024, p. 63
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simpld pentru a le permite s aiba timp liber, arta si ritualuri. Spre deosebire de ei,
societatea agrara si, ulterior, cea industriald au introdus principiul muncii compul-
sive, justificat printr-o eticd a productivitatii si o strategie de conservare si multi-
plicare a resurselor, care mascheazi nevoia continua de crestere economica. Aga
cum elocvent scrie Anselm Jappe, intr-un efort de analizd a metafizicii diletante a
marfii: ,[...] una dintre trisiturile distinctive ale societitii capitaliste fetisiste este
aceea de a avea o naturd «conceptuald»: abstractia, incarnati in bani, nu deriva
din concret, ci il domina. Forma devine independenti de continut §i incearci si se
debaraseze complet de acesta®.

Ca punct de intersectie intre aspiratia spre afluenta si inertia realitatii concre-
te, automatizarea si inteligenta artificialad devin expresii moderne ale aceluiasi mit:
dorinta de a-l elibera pe om de efortul fizic si de constrangerile economice, de a re-
cupera, prin mijloace tehnologice, starea de abundenti originara. Dac3, in trecut,
aceastd ciutare a fost formulati religios — sub forma paradisului ceresc sau a epocii
de aur viitoare —, astizi ia forma unui ideal tehnocratic. Magina devine un adjuvant
magic, un demiurg mecanizat capabil si reconfigureze lumea intr-o noud ordine a
prosperitatii fara efort. Aceastd metamorfozi a mitului este vizibila in promisiuni-
le transumaniste, unde automatizarea totala ar marca sfarsitul muncii umane, iar
inteligenta artificiald ar substitui nevoia de decizie si efort.

Asa cum observa Mircea Eliade, miturile nu dispar, ci se resemantizeaza, adap-
tandu-se noilor paradigme culturale. Astfel, mitul vérstei de aur nu este doar o re-
licva a gandirii arhaice, ci si un model recurent, reformulat in fiecare epoca pentru
a oferi sens experientei istorice. Utopiile, inclusiv cele comuniste, nu sunt altceva
decit materializarea aspiratiei citre o posibila reintoarcere la o forma de libertate
pierdutd, dar pe o treapta superioara a constiintei sociale. La fel, teoriile economi-
ce ciclice — de la modelul malthusian (cresterea demografica depiseste resursele,
generand crize periodice) la ciclurile de afaceri ale lui Kondratiev (care sugereaza
existenta unor fluctuatii economice periodice de lunga duratd, cu un interval me-
diu de aproximativ S0 de ani) - reitereazi aceeasi viziune a ciclurilor mitologice ale
unei istorii care oscileaza intre abundenta si criza.

In fond, aspiratia citre o lume fira munci, unde prosperitatea este garantatad,
nu e altceva decat o alchimie simbolicd a memoriei colective. Acumularea de ca-
pital este doar un episod al acestei cautari, un avatar intermediar in transformarea
continud a mitului. Ceea ce numim astdzi ,economie” nu este decat o incercare

3 Anselm Jappe, Aventurile marfii. Pentru o noua critica a valorii, trad. Alexandru Cistelecan, Editura Tact, Cluj-Napoca,
2014, p. 163.
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moderna de a stabiliza o ordine instabild, o persistenta a utopiei, o incantatie se-
culard menitd sa imblanzeasci angoasa precaritatii. Iar visul unei societiti auto-
matizate nu face decat si repund in scend aceeasi nostalgie arhetipala: dorinta de a
transcende conditia umana printr-un nou tip de magie: tehnologia.

Moralitate si economie, perspectiva filosofica
si fundamentele utilitarismului

Este ciudat si cumva emblematic cum patriarhul economiei politice clasice,
Adam Smith, era titularul unei catedre universitare de filosofie morali si nicide-
cum de economie. Si totusi, problema banilor si a valorii este atat de arzatoare incéit
cu greu poate fi ignorata de cineva, mai ales cand poate corupe iremediabil morali-
tatea. Viziunea lui Smith este destul de sumbra si nu s-a schimbat cu mult dupa mai
bine de doua secole. Pentru filosoful englez, individul, redus la conditia de homo
oeconomicus®, isi urmareste egoist interesele sub iluzia unei ,mainiinvizibile” care
armonizeazi haotic dorintele personale cu binele colectiv. In spatele idealului libe-
ral (laissez-faire) se ascunde insi o ordine fragili, in care munca este sursa valorii,
dar si a alienarii, iar statul, redus la un rol marginal, perpetueazi inegalitatile unui
sistem ce glorificd tranzactia ca esenta umana.

Acest proces de transfigurare a economiei bazate pe schimb in capitalismul
societitii postindustriale a accelerat o criza profunda. In era globalizirii si a neoli-
beralismului, banii au devenit atit o marfa, cat si un fetis, producind alienarea,
ce pare cd a devenit o marca specificd a omului contemporan, pentru a nu spune
un stigmat inevitabil. Fluctuatiile monedei electronice, dereglementarea pietelor si
speculatiile financiare perpetueaza un paradox: bogitia colectiva creste, dar inse-
curitatea economici si inegalitatea se adancesc.

Postmodernitatea, cu inclinatia sa catre hiperrealitate, a mutat schimbul din
sfera fizica intr-un spatiu abstract, unde ,valoarea“ devine o conventie volatili. In
acest context, schimbul economic, odinioara o expresie a nevoii de supravietuire,
devine instrumentul prin care se perpetueaza dominatia capitalului, reflectata in
virtualizarea monedei si in subjugarea economiei reale de citre cea speculativa.

Platon, cu temerile sale privind coruptia sufletului prin comert, pare si fi an-
ticipat aceasta criza. Munca insdsi devine o umbra in fata hegemoniei capitalului
financiar, iar spiritul nostru zace gol sub egida Peniei®, zeita penuriei sufletesti.
Asa cum fiintele celeste din mitologia greaca erau rasturnate de ambitia umani, in

4 P.G. Michaelides, T.E. Papadakis, Homo Oeconomicus, Springer Nature, Switzerland AG, 2023, p. 1.
5 Pascal Bruckner, The Wisdom of Money, Harvard University Press, 2017, p. 10.
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prezent, Plutus uzurpa ierarhia olimpica si este reinscaunat, insa nu ca zeu al abun-
dentei, ci ca avatar al instabilitatii perpetue si al nelinistii existentiale.

Obiectificarea societatii: consumerismul ca religie

Figura mitologici emblematici, fiu al lui Demeter (pentru unii demn de re-
pudiere), cu o cognitd cu monede in méani, Plutus este intruchiparea unei alegorii
pentru o societate muribunda. El s-a urcat pe tron ajutat de pleiada sa de demoni ai
seductiei, incubi si sucubi ai vietii de zi cu zi, ingrediente subversive ale ergonomiei
cotidiene, greu de depistat pentru simplul motiv cd par de neinlocuit: cele trebuin-
cioase, utilititile — zidul ce ne desparte de ceilalti. In epoca abundentei postindus-
triale, omul nu mai traieste in mijlocul semenilor, ci inconjurat de obiecte, sclav al
unei ecologii artificiale’ dominate de legea valorii de schimb. Aceasta proliferare
materiald, de la gadgeturi obsesive la publicitate seducatoare, nu doar ca redefi-
neste relatiile sociale, ci creeaza si o noud temporalitate: ritmul obiectelor. Ne-am
transformat in functii ale propriilor creatii, captivii unei jungle tehnologice care, in
loc sd ne elibereze, ne izoleazi, reducand interactiunea umand la un simplu schimb
mediatic. Obiectele, rod al activititii umane, ascund in splendoarea lor mecanis-
mele alienante ale consumerismului.

Religia §i arta, mereu ancorate in efortul de a transcende sentimentul de aliena-
re caracteristic fiintei umane, au servit ca mecanisme de protectie impotriva unei
lumi percepute adesea ca inerti si ostild. In fata frustrarilor generate de sistemul
coercitiv al civilizatiei — initial conceput pentru a proteja omul de pericolele exter-
ne —, psihicul colectiv a proiectat figurile atotputernice ale zeilor. Astizi insd aces-
tia par sa locuiascd in supermarketuri; sondajele comerciale sunt catehisme, iar
reclamele, evangheliile moderne ale consumului. Magazinele, transformate in noi
biserici parohiale, ofera refugiu anahoretilor consumului, simbolizdnd o mutatie
culturala profunda. Societitile comerciale, asemenea unor entitati vii, au uzurpat
vechile tardmuri sacre, transformand consumul intr-un ritual cotidian sub auspici-
ile unei heraldici aproape divine.

In acest context, mallul’, ca simbol al modernititii, amesteca semnele si cultu-
rile intr-un spatiu ludic, redefinind actul cumparirii ca o experienta totalizatoare.
Aceste societdti comerciale, animate de logica profitului si expansiunii, sunt con-
ceptualizate in teorii economice moderne drept organisme autonome (spiritele ar-
tistice le vdd chiar ca niste meduze ectoplasmatice), capabile si opereze ca entititi

6 Jean Baudrillard, The Consumer Society, Sage Publications, 1998, p. 43.
7 Ibidem, p. 45.
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organice integrate in fluxul economic si social. Conform perspectivei lui J. Kay,
expusi in studiul ,The Stakeholder Corporation“®, modelul organic al compani-
ei — vazuta ca o entitate insufletita care exista independent de participanti, datorita
separirii dintre proprietatea beneficiarilor (stakeholders) si controlul exercitat de
conducere — depaseste paradigma clasica a relatiei dintre principal si agent, redefi-
nind astfel rolul si functia organizatiilor in societatea contemporana.

Aristotel si conceptul banilor: de la instrument la simbol al justitiei

Stagiritul a elevat conceptul monetar dincolo de functia sa primara de inter-
mediar comercial. In operele sale cardinale, Etica nicomahicd si Politica, banii tran-
scend statutul de simplu instrument, devenind un simbol al dreptatii si coeziunii
comunitare. Aristotel a perceput insuficienta trocului intr-o societate cu profesii
specializate — mestesugari, pescari, medici —, unde raritatea coincidentelor nece-
sititilor reciproce impiedici schimburile. Nomisma (avand aceeasi etimologie cu
nomos — ,lege) apare astfel ca o constructie sociopolitici ce reflecta interdepen-
denta umana si faciliteaza echivalenta intre bunuri eterogene.

Pentru filosoful grec, banii sunt o constructie sociald ce reflecta interdepen-
denta vietilor umane, un instrument care asigura un echilibru corect intre bunuri
eterogene. Priviti din aceastd perspectiva, banii intruchipeazi legiturile sociale
care-i tin pe oameni impreund intr-o retea complexi de schimburi.

Dar Aristotel nu s-a oprit doar la recunoasterea utilitatii banilor, el a mers mai
departe, integrandu-i intr-o filosofie morala mai larga. Banii, in viziunea sa, nu tre-
buie niciodati acumulati sau folositi pentru a obtine un avantaj injust. In Etica ni-
comahicd, el scrie: ,Justul este intermediar intre un fel de céstig si un fel de pierde-
re, subliniind calculul moral implicat in schimburile economice. Pentru Aristotel,
banii sunt misura corectitudinii pe piatd, asigurandu-se ca niciuna dintre partile
implicate intr-o tranzactie nu este nedreptatita.

Din perspectiva dezvoltatd de Martha Nussbaum in lucrarile sale despre abor-
darea capabilititilor (precum viata, sinitatea, integritatea corporali, exprimarea
emotiilor, ratiunea practici, afilierea si controlul asupra mediului), putem intele-
ge viziunea aristotelici asupra monedei ca depisind simpla sa utilitate practic.
Moneda poate fi vizuta ca o manifestare concreta a acordului social, simbolizand
increderea reciproci necesara functionarii societatii’.

8 J. Kay, in G. Kelly, D. Kelly, A. Gamble, Stakeholder Capitalism, ed. 1, Macmillan, Basingstoke, 1997, p. 126.

° Bazat pe conceptele dezvoltate de Martha Nussbaum in lucrarile sale despre abordarea capabilitatilor si interpretarea
filosofiei aristotelice.
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In mod similar, analiza lui Georg Simmel asupra naturii banilor ne ajuta sa
recunoastem ca Aristotel a fost printre primii ganditori care a identificat dualitatea
fundamentala a banilor: rolul lor instrumental si impactul lor transformativ asupra
relatiilor interumane'. Distinctia aristotelicid dintre oikonomia — administrarea
gospodiriei pentru binele comun si chrématistiké — acumularea de avutie ca scop
in sine reflectd preocuparea filosofului pentru dimensiunea etici a activitatii eco-
nomice.

Pentru Aristotel, tranzactiile monetare echilibrate contribuie la armonia soci-
ala prin redistribuirea echitabila intre cei cu surplus si cei deficitari, transformand
astfel moneda intr-un instrument al justitiei sociale si nu doar al prosperitatii ma-
teriale. Schimbul just de bunuri, mediat de bani, creeaza un echilibru in care ,prea
mult® este dat de cei bogati si ,prea putin® de cei saraci, asigurdnd o societate echi-
librata din punct de vedere etic. Prin aceasta viziune, Aristotel a imbogatit teoria
economica cu etica, ficdnd din bani un instrument nu doar de cistig material, ci
si de justitie sociald, un concept care continui s influenteze discutiile economice
si filosofice moderne. In Politica (Cartea I, 1256b), Aristotel afirmi ci ,banii sunt
un mijloc, nu un scop in sine” i critici practica acumularii banilor pentru simpla
lor expansiune, considerdnd-o o forma ddunitoare de comportament economic''.

Intelepciunea banilor si viziuni asupra bogatiei

In continuarea acestui rationament'?, Pascal Bruckner, in lucrarea sa Intelep-
ciunea banilor, atrage atentia asupra modului in care banii au fost perceputi in dife-
rite sisteme economice si filosofice, in special in cadrul unei societiti care adesea
inverseaza valoarea morald a bogatiei.

In analiza aparentului paradox dintre virtute i acumulare material, stagiri-
tul nu condamni aspiratiile lucrative sau dorinta de recunoastere sociala, ci mai
degraba excesul acestora — moderatia fiind piatra de temelie. Aceasta axiologie
pragmaticd a resurselor s-a infiltrat ulterior in doctrina crestini, unde abundenta
economici devine nu doar tolerabil, ci si necesard pentru eudaimonia (implinire),
cu conditia ca virtutile etice si constituie fundamentul existential. Caracterul su-
perior isi manifesta generozitatea prin ameliorarea conditiei alteritatii apropiate —
un catalizator pentru placerea autentica.

10 Inspirat din analiza lui Georg Simmel din lucrarea Philosophie des Geldes (Filosofia banilor, 1900) si aplicarea acesteia la
intelegerea gandirii aristotelice.

11 Ppascal Bruckner, The Wisdom of Money, ed. cit., p. 14.
2 |bidem, pp. 12-13.
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Pozitivitatea ontologica a vietii se certifica prin insisi universalitatea dorin-
telor de prezervare — o dovada irefutabila a valorii intrinseci a existentei. Asadar,
aspiratia suprema este concomitent cea mai dezirabila, realizatd incontestabil prin
confluenta dintre excelenta caracterului si suficienta mijloacelor materiale care
faciliteazd eudaimonia. Seneca si Cicero, ei insisi beneficiari ai opulentei, au teo-
retizat superioritatea sanatatii si prosperitatii, considerand irationald privatiunea
voluntard cind acestea sunt accesibile. Ele nu substituie facultatea rationala sau
intelepciunea, dar le completeaza in mod necesar. Chiar si adeptii rigorilor stoice,
in preferinta lor pentru vigoare si prosperitate in detrimentul debilitatii i penuriei,
se considerau aliniati cu vointa providentiala. In cosmologia greaci circulara, mo-
neda introduce astfel o dimensiune cu potential disruptiv.

Ereditatea conceptuali aristotelici se face prezentd pana in structurile cele mai
profunde. In conformitate cu observatiile lui Reinhart Koselleck, exista concepte
traditionale, precum cele ale ,géndirii constitutionale aristotelice®, a caror sem-
nificatie a persistat in timp si care, chiar si in contextul modern, continui s aiba
o valabilitate empirica. Dimensiunea acestei dialectici dintre posesiune si virtu-
te capitd o complexitate suplimentard odatd cu modernitatea. Analiza lui Pierre
Bourdieu asupra formelor de capital (The Forms of Capital, 1986) dezviluie, in ner-
vura latenta a traditiei postaristotelice, modul in care relatia cu capitalul economic
nu numai ci structureazi specificitatea (habitus), ci si transfigureazd acumularea
materiala intr-un principiu metonimic al valorii simbolice. In aceasta arhitectonica
sociala, capitalul devine operatorul unei distinctii care nu mai raspunde uneilogici
strict economice, ci mediazd pozitiile sociale printr-o economie a semnificatiei,
unde vizibilul mascheazi perpetuu originea sa contingenta®.

Banul ca arbore genealogic al modernitatii

Dupa cum remarci J. Weatherford, banul, acest arbore genealogic al moderni-
tatii cu puterea sa de a restructura societati si culturi, a devenit o constantd univer-
sala, din Grecia si Roma anticd pana in Japonia si Germania moderni'*. Inlocuind
valorile traditionale si ierarhiile aristocratice ale civilizatiilor timpurii, banul a
remodelat relatiile sociale §i economice, impunéndu-se ca fundament al culturii
moderne. Poetul si prozatorul japonez al secolului al XVII-lea, Saikaku Ihara, sur-
prinde aceastd dinamica in opera sa. Observatiile lui despre bani si familie sunt

13 Aceasta interpretare se bazeaza pe conceptele dezvoltate de Pierre Bourdieu in La Distinction: Critique sociale du juge-
ment, Les Editions de Minuit, Paris, 1979, in special in capitolele despre formele de capital si habitus.

14 Jack Weatherford, The History of Money, Crown Publishing, 2004, pp. 11-12.
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izbitor de familiare chiar si astdzi: ,Nagterea si descendenta nu inseamna nimic:
banul este singurul arbore genealogic pentru un orasean... Desi mamele i tatii ne
dau viatd, numai banii o pastreaza“’s.

Aceasta idee rezonanta este reluata aproape trei secole mai tirziu de Gertrude
Stein, care afirma cd ,lucrul care diferentiazd omul de animale este banul®. Ceea
ce observam in acest paralelism transistoric este moartea simbolicului §i triumful
simulacrului monetar. Banul nu este un ,limbaj universal“ al relatiilor sociale, ca
un dispozitiv de putere ce instaureaza un regim specific de adevir, este chiar diso-
lutia oricirui limbaj autentic intr-un sistem de semne autoreferentiale. Genealogia
nu mai reprezinta transmiterea simbolica a identitatii, ci §i circulatia hiperreala a
valorii intr-o economie generalizatd a schimbului.

Aristotel si Saikaku, in aparentul lor contrast cultural, sunt deja captivi ai acele-
iasi ordini a simulacrului. ,Viata buna® aristotelica si legaturile filiale din literatura
japonezi sunt simulari nostalgice ale unui referential disparut, fantasme sociale ce
mascheaza dezintegrarea oricirui sens transcendent. Familia nu este subminata
de ban, ea este deja un efect al hiperrealititii economice, o holograma sociala care
simuleazi afectivitatea intr-un vacuum al realului.

Impactul surprinzitor de uniform al banului nu este dovada universalitatii
sale, ci semnul imploziei tuturor diferentelor intr-un cod hegemonic al valorii.
Genealogia modernititii nu este arborele organic al unei filiatii istorice, ci fractalul
unei implozii sociale in care toate diferentele culturale se prabusesc intr-o singula-
ritate a schimbului. Nu mai existd perspectiva critici posibila, ci doar participare
la seductia fatala a codului.

Teologia muncii: de la expiatie la datorie morala

Doctrina crestind a muncii expiatoare'® a constituit fundamentul ideologic
care a legitimat dezvoltarea capitalismului, transforménd activitatea profesionala
intr-o datorie religioasd. Aceasta viziune asupra muncii a fost radicalizata de calvi-
nism, care a transformat acumularea de bogitie dintr-un semn al licomiei intr-un
indiciu al alegerii divine. Conform doctrinei predestinarii, omul nu putea influen-
ta decizia lui Dumnezeu asupra mantuirii sale, dar succesul in viata profesionala
si prosperitatea materiald deveneau semne ale harului divin. Astfel, capitalismul
s-a desprins de viziunea traditionald asupra economiei, in care omul muncea doar

15 |pidem, p. 12.
16 Robert Skidelsky, Mindless: The Human Condition in the Age of Artificial Intelligence, Other Press, New York, 2024, p. 72.
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pentru necesitatile sale imediate, si a transformat acumularea de avere intr-o obli-
gatie morala.

In acest fel, calvinismul a preluat ascetismul monastic si l-a transpus in viata la-
icd, creand un nou tip de etica a muncii, definita de disciplin, economie, eficienta
si evitarea risipei.

Doctrina i practica muncii eliberatoare s-au transformat, in mod paradoxal,
intr-un dispozitiv al ordinii economice moderne, incorporand asceza intr-un meca-
nism de productie si disciplina. Initial, aceasta conceptie a fost cultivati in manastiri,
unde cilugirii, precum cei benedictini, i§i organizau viata conform unui cod ascetic.
Monahismul occidental a codificat munca drept o formi de soteriologie practica: re-
gula benedictind impunea ora et labora (roagi-te si munceste) nu ca pe un act servil,
ci ca pe o metoda de induhovnicire prin efortul cotidian. Prin aceasti forma de re-
semnificare, lumea se reorganiza in jurul unei economii a sacrificiului, unde gestul
repetitiv al muncii devenea ritual, iar productivitatea — semn al alegerii divine.

Treptat, aceasta etici s-a desprins de zidurile méinastiresti §i s-a infiltrat in
structurile laice, reconfigurand insdsi natura obligatiei umane. Daca in vechea or-
dine, bogatia era suspectd, iar timpul isi permitea festivitati, odata cu reformele
protestante, acumularea devine un semn al harului, iar munca - singura garantie
impotriva damnarii. Se produce astfel o inversiune fundamentala: nevoia de mén-
tuire, odinioara legata de contemplatie si renuntare, este reconvertita in imperativ
economic, in care succesul nu este doar permis, ci si impus sub forma unei datorii
transcendentale. Lumea nu mai are vocatia retragerii, ci pe cea a expansiunii.

Aceastd mutatie se articuleaza pe doud dimensiuni: o interiorizare a constrin-
gerii si o estetizare a productivititii. In locul penitentei vizibile si al indulgente-
lor, noua ordine a eficientei impune un control invizibil, un regim al supraveghe-
rii interne, in care individul isi médsoara propria valoare in termeni de randament.
Munca devine un exercitiu de autoconfirmare, un inventar al unei alegeri divine
care trebuie demonstrata constant.

Nu este o simpli coincidenta ca modernitatea a substituit ritmul fragmentat al
lumii medievale, caracterizat de zilele de sirbitoare, cu imperativul continuitatii
si accelerarii temporale. Acolo unde Evul Mediu cultiva intreruperea — manifes-
tatd exemplar in estetica poeziei care celebra idealul cavaleresc si aspiratia catre
existenta idilicd' -, societatea moderni instaureaza un nou regim temporal, carac-
terizat prin fluiditate neintrerupta si intensificare progresiva a ritmului existential.

Capitalismul nu mai apare ca un accident istoric, ci caun mod de a guverna exis-
tenta, legitimat de o teologie a surplusului. Ascetismul nu mai este refuzul lumii,

17 Johan Huizinga, Amurgul Evului Mediu, Pandora Publishing, Bucuresti, 2021, p. 227.
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ci insugi motorul lumii; sacrificiul nu mai este despartirea de posesie, ci extinderea
posesiunii pana la punctul in care individul insusi devine capital. Structura meta-
fizici a economiei moderne se intemeiaza pe aceasta conversie: a privi bogatia ca
pe un destin, a transforma datoria intr-o conditie a salvarii si a face din munca un
spatiu de epifanie.

Etica protestanta, utilitarismul si virtutea in spiritul capitalist

In lucrarea sa Etica protestantd si spiritul capitalismului, Max Weber ana-
lizeaza modul in care valorile morale specifice unei societiti pot contribui la
dezvoltarea unui sistem economic precum capitalismul. Weber pleacd de la
preceptele lui Benjamin Franklin, considerdndu-le ,neutre din punct de ve-
dere moral® si patrunse de spiritul utilitarismului. Franklin vede virtutea nu
ca pe un scop in sine, ci ca pe un mijloc de a obtine beneficii materiale, cum
ar fi creditul, punctualitatea, harnicia si frugalitatea. Aceste virtuti sunt utile
doar in cazul in care contribuie la acumularea de capital, iar Franklin nu ezita
sa admitd ci si aparentele pot fi suficiente, atata timp cat indeplinesc scopul
dorit. Aceasta abordare reflectd esenta unui sistem economic care pune pref
mai degraba pe eficienta si profit decat pe virtutea in sine. Este vorba despre un
utilitarism strict, care defineste valoarea unui comportament nu in termenii
unui ideal moral, ci in functie de rezultatele sale economice. Astfel, nu exista
o distinctie intre mijloacele de obtinere a succesului si scopul in sine — banii
devin scopul suprem, iar virtutile sunt doar instrumente prin care se ajunge la
acest ideal.

In acest context, Weber face o distinctie clari intre ,spiritul capitalismu-
lui“'® 5i alte forme de organizare economici care au existat in trecut, cum ar
fi cele din China, India si Babilon, unde capitalismul a existat, dar fari acest
etos specific. Spre deosebire de traditiile economice anterioare, acumularea de
bani in capitalismul modern nu mai este subordonati satisfacerii unor nevoi
materiale sau a unor dorinte imediate, ci devine un scop in sine, transcendent
si rationalizat. Weber ilustreaza acest proces prin exemplul lui Jakob Fugger,
care refuza ideea de a se retrage dupa ce a acumulat o avere considerabili, ar-
gumentdnd cd ,vrea sd facd bani cat timp poate®.

Aceastd abordare reprezinta esenta spiritului capitalist modern: un anga-
jament neincetat fata de acumularea de capital, nu din dorinta de a satisface

18 Max Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Routledge, 2001, p. 17.
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nevoi imediate, ci dintr-o rationalitate economici rece, care vede in bani un
scop ultim si, implicit, un sens al existentei. Spiritul capitalismului se contu-
reazd in aceastd viziune nu doar ca o practicd economica, ci §i ca etos moral,
o eticd ce guverneazd comportamentul individual si colectiv, transforménd
eficienta economica intr-o valoare suprema, independent de orice considerent
hedonist sau eudaimonist.

Transformarea banilor in era postindustriala

Intr-o era in care economia se afli in plin proces de transformare, de la
industrial la postindustrial, banii s-au transformat, treptat, intr-un simbol al
unei noi forme de putere economicd, profund legat de noile forme de control si
dorintd. Asa cum propunea Marx, capitalismul nu este doar un sistem econo-
mic, cigi un mecanism de subordonare a individului i de concentrare a puterii,
unde banii joacd rolul principal. Totusi, in perioada postindustriald, banii nu
mai sunt doar un mijloc de schimb sau o masura a valorii, ci §i o entitate aproa-
pe autonoma, care transcende orice granita statala sau nationala.

Daci Marx ne invita despre acumularea capitalului ca motor al exploatarii si
al ierarhiilor economice, astazi, in contextul globalizarii financiare, banii sunt in-
strumentele unui joc mult mai complex, aproape imposibil de inteles in afacerea
concreta a schimbului economic. In aceasti lume a pietelor globale si a tranzacti-
ilor financiare, banii devin un simbol al puterii economice universale, acoperind
distante si eliminidnd granitele pe care le considerd fundamentale. Potrivit lui
Rousseau, statul trebuia sa reflecte vointa generala a poporului, dar, in fata unei
economii globalizate, acest principiu al suveranitatii nationale este subminat de
realitatea unui capital care circula in afacerea cotidiana a pietei virtuale, fard a res-
pecta vreo lege sau un ideal al statului national.

Banii suferd o mutatie §i devin un simbol al unei economii globale fara gra-
nite, un limbaj al unei lumi unde valorile economice au inceput si se confunde
cu dorintele sociale si politice. Aceastd dinamici face ca notiunea de suveranitate
nationald, ca si conceptul de stat sd devind din ce in ce mai irelevante. De aseme-
nea, nu putem ignora influenta pe care crizele financiare, aseminatoare celor de
pe piata bursierd, le au asupra identitatii si structurii economiilor mondiale. Asa
cum subliniazi teoriile lui Trotki (teoria revolutiei permanente, stadiul revoluti-
ei mondiale, economia de rizboi etc.), transformirile rapide si revolutionare ale
structurilor economice nu sunt doar inevitabile, ci §i esentiale pentru intelegerea
dinamicii prin care puterea economici se distribuie si se exercita la scara globala.
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