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Introducere:
LOCUL GRECILOR
IN ISTORIA EDUCATIEI UMANE

oate popoarele care ating o anumita treapta a evolutiei au din

natura un instinct al educatiei. Educatia este principiul de

care societatea umand se slujeste pentru a-si conserva si a-si
propaga specificitatea ei trupeasca si spirituala. In procesul de transformare a
lucrurilor indivizii dispar, in timp ce caracterul specific, tipul, ramane identic
cusine insusi. Animalul si omul, ca faptura fizicd, isi afirma specificitatea prin
reproducereanaturala spontana. Dar forma sa de existentd sociala si spirituala
omul si-o poate perpetua si conserva numai prin acele forte ale naturii sale
care au creat-o, prin vointa constienta si ratiune. Prin acestea, evolutia sa
dobandeste un anumit teren de actiune de care celelalte specii vii sunt lipsite,
daca facem aici abstractie de ipoteza mutatiillor preistorice ale speciilor si ne
limitdm numai la lumea empirica prezentd. O cultivare constientd reuseste
sa modifice chiar natura corporald a omului cu proprietatile ei, daruindu-i
un grad mai inalt de performantd. Dar posibilitati infinit superioare de des-
fdsurare poartd in sine spiritul omului. Devenind progresiv constient de
viata sa interioard, el construieste pe cunoasterea universului interior si
exterior forma optima de existentd umana. Natura omului ca fiinta corpo-
ral-spirituald creeaza pentru conservarea si transmiterea specificitatii sale
conditii speciale si pretinde o disciplind speciala corporala si spirituala, a
cdrei esentd o definim prin cuvantul educatie. In educatie, asa cum o exercita
omul, actioneaza aceeasi vointd de a trai din naturd, formativa si reproduc-
tivd, care tinde sd perpetueze si sa conserve spontan fiecare specie vie in
forma ei, dar ea este amplificatd pe aceastd treaptd la cea mai inaltd intensitate

prin cunoasterea si vointa umana orientate cdtre un scop constient.
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De aici rezulta anumite consecinte generale. Educatia este in primul
rand, prin natura sa, nu o chestiune individualg, ci o problema sociala. Carac-
terul societdtii se imprima in fiecare membru al ei, la om - {@ov moAvxév - ea
este intr-o masurd mai mare decat la orice animal sursa tuturor actiunilor
si a intregului comportament. Nicdieri influenta decisiva a societatii asupra
membrilor ei nu se afirmd mai clar decat in strddania de a forma, prin
educatie, in mod constient, noii indivizi care cresc neincetat din ea, conform
intentiilor si dupd imaginea sa. Fiecare societate este structurata pornind de
la legile si normele, scrise sau nescrise, pe care le recunoaste, care ii leaga pe
membrii sdi si pe sine insdsi. De aceea orice educatie este expresia directd a
constiintei vii a normelor unei societdti umane, fie cd e vorba despre familie,
tie despre profesie sau clasa sociald, fie de o societate mai cuprinzatoare, ca
rasa sau statul.

Educatia participa la procesul de crestere, la procesul vital al societatii
cu toate schimbarile lui, atat in destinul ei exterior, cat si in structurarea ei
interioard si evolutia ei spirituala. Evolutia modifica si constiinta generala
a valorilor care guverneaza viata umanad, prin urmare istoria educa’,ciei este
conditionatd in mod esential de mutatiile produse in conceptiile despre
valoare ale unei societati. Stabilitatea normelor valabile inseamna si solidi-
tatea principiilor educative ale unui popor, distrugerea si abolirea normelor
produce incertitudinea si oscilatia educatiei, pand la imposibilitatea ei totala.
Aceststadiuseinstaleaza deindata ce traditia a fost distrusa brutal sau a suferit
un colaps interior. Pe de altd parte, stabilitatea nu reprezintad incd un semn
sigur de sandtate; ea domneste si in starea de anchilozare senild, in epocile
tarzii ale culturilor, de exemplu in China confucianistd prerevolutionard, in
Antichitatea tarzie, in iudaismul tarziu, in anumite perioade ale Bisericii, ale
artei si ale scolilor stiintifice. Tnspéiméntétoare este impresia unei incremeniri
aproape in afara timpului in istoria Egiptului antic, veche de milenii. Dar si
in societatea romanad statornicia si conservatorismul politic si in raporturile
sociale treceau drept valoare supremd, in vreme ce tuturor celorlalte idealuri
si dorinte de schimbare nu li se acorda decét o justificare limitata.

Un loc aparte revine Antichitdtii grecesti. Priviti din perspectiva pre-
zentului, grecii inseamnd un , progres” principial fatd de marile popoare
istorice orientale, o noud ,treaptd” in tot ce reprezintd viata omului in socie-
tate. La greci, totul se intemeiaza pe principii cu totul noi. Oricat de mult
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am pretui ceea ce au insemnat din punct de vedere religios, artistic si politic
popoarele arhaice, totusi ceea ce putem numi culturd in sensul constientizat
de noi nu incepe decat de la greci.

Cercetarea moderna a largit imens in ultimul secol orizontul nostru
istoric; universul (otkumene) locuit de grecii si romanii ,clasici”, care de doua
mii de ani coincidea cu granitele intregii lumi, a fost largit din plin de noi in
toate partile, si lumi spirituale neexplorate pana atunci s-au deschis privirii
noastre. Dar aceasta ne-a facut doar sd recunoastem astdzi cu atit mai clar cd,
prin aceasta largire a orizontului, nu s-a schimbat nimic in ce priveste faptul
ca istoria noastra - in sensul unei apartenente mai profunde - ,incepe” si
astdzi tot cu aparitia grecilor, in mdsura in care ea iese din granitele stramte
ale propriului nostru popor si ne face sa ne recunoastem ca un membru al
cercului mai larg de neamuri. De aceea am numit candva acest cerc elino-
centric'. Inceputul nu inseamni aici doar un moment istoric, ci &py#, origine
spirituald, la care ne intoarcem pe fiecare noud treaptd, pentru a ne orienta
in functie de ea. Acesta este motivul repetatelor noastre reintalniri spirituale
cu Antichitatea greacd in cursul istoriei. Dar trebuie sa remarcam inca de pe
acum cd sensul acestei intoarceri si al acestei reinnoiri spontane nu consta in a
acorda unei dimensiuni spirituale eterne care patrunde pand in epoca noastra
o autoritate independentd de destinul nostru - si prin urmare incremenita
si imuabild - asupra noastrd. Motivul intoarcerii noastre este intotdeauna
propria noastra necesitate vitald, oricat de diferitd ar fi treapta evolutiei de
la care pornim. Desigur atat pentru noi cét si pentru fiecare popor al acestui
cerc elinocentric existd si deosebiri primordiale in raport cu Grecia si Roma,
deosebiri de sange, de simtire, de formatie sau structura intelectuala ori dife-
rente ale respectivelor situatii istorice. Dar intre acest fel de deosebire si aceea
pe care o simtim in raport cu popoarele total strdine noud, rasial si spiritual,
ale Orientului existd o imensa diferenta si este, fara indoiald, o perspectiva
cu totul deplasata si strdind istoriei aceea pe care incearca anumiti autori
noi sd o impuna atunci cand despart lumea Antichitatii greco-romane de
natiunile occidentale printr-un zid inalt ca cel ce ne separd de China, India
sau de Egipt.

I Cf. studiul meu introductiv in antologia Altertum und Gegenwart (= Antichitate
si prezent), ed. a doua (Leipzig 1920), p. 11.
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Totusi nu este vorba numai despre sentimentul unei apropiate inrudiri
rasiale, oricat de important ar fi tocmai acest factor pentru intelegerea intima
a unui alt popor. Cand spunem ca istoria noastra incepe de fapt abia cu
Elada, trebuie sa fim constienti de sensul special in care utilizdm - in acest
caz - notiunea de , istorie”. Definim ca istorie si explorarea unor lumi strdine,
minunate si enigmatice, asa cum a facut-o deja Herodot. Cu o privire ascutita
pentru morfologia vietii omenesti in toate formele ei ne apropiem astazi si
de popoarele cele mai indepartate si incercam sa patrundem in spiritul lor
particular. Dar de istoria in acest sens - sa spunem, antropologic - se deose-
beste o cercetare a istoriei care are drept premisa o legatura spirituala fatala
eficientd si incd vie, apartinand fie propriului popor, fie unui cerc de popoare
strans inrudite. Numai in acest fel de istorie existd o intelegere dinduntru,
priceperea de a atinge o identitate creatoare reald cu celdlalt. Numai in ea
existd o comunitate de forme si idealuri in evolutia sociald si spirituald,
indiferent de multiplele intreruperi si variatii care apar pe terenul diferitelor
rase si neamuri ale acestei familii de popoare, se incruciseazd, se imbulzesc,
mor si renasc. Intr-un atare raport se afld cu Antichitatea greco-romand atat
lumea occidentald in totalitatea ei, cat si fiecare dintre marile ei popoare
civilizate luate individual si in felul lor specific. Daca intelegem istoria in
acest sens mai profund al unei inrudiri radicale, ea nu poate avea drept scena
intreaga planetd, si nici o dilatare a orizontului nostru geografic nu poate
determina vreodata o largire a granitelor istoriei ,noastre” dincolo de cele
trasate in trecut de destinul nostru istoric milenar. Dacd vreodatd in viitor
va exista o unitate a intregii umanitati intr-un sens similar, aceasta scapa
momentan previziunii noastre si nu are nici o importanta pentru problema
pe care o tratdm.

Atitudinea revolutionard a grecilor care marcheazd o datd in istoria
educatiei umane nu poate fi formulata in putine cuvinte. Sarcina acestei carti
in intregime este sa prezinte formarea omului grec, paideia, in tot ceea ce are
ea specific si in desfasurarea ei istorica. Ea nu este o suma de idei abstracte, ci
chiar istoria greacd in realitatea concreta a destinului trdit. Dar aceastd istorie
ar fi disparut de mult, dacd omul grec nu ar fi creat din ea o forma perena. El
a creat-o ca expresie a unei vointe supreme cu care a tinut piept destinului.
Pe cea mai arhaica treaptd a evolutiei sale, el nu avea inca nici o notiune in
privinta acestei vointe. Dar cu cat mai constient pasea pe drumul sdu, cu atat
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mai clar i se intipdrea in constiintd scopul mereu prezent sub care isi plasase
viata si pe sine insusi: formarea unui om superior. Ideea educatiei i se parea
reprezentativa pentru scopul intregii strddanii omenesti. In ultima instanta
ea reprezenta pentru el justificarea existentei atat a societdtii umane, cat si
a individului. In acest fel s-au inteles chiar grecii insisi, ajunsi la apogeul
evolutiei lor. Si nu avem nici un motiv pertinent sa presupunem ca i-am
putea intelege mai bine, pornind de la vreun punct de vedere superior de
ordin psihologic, istoric sau social. Chiar si magnificile monumente ale
epocii lor arhaice pot fi intelese cu adevarat numai privite in aceastd lumina.
Céci ele s-au ndscut din acelasi spirit. $i in forma paideii, a ,culturii”, grecii
au transmis mai departe ansamblul creatiei lor spirituale, ca pe o mostenire,
celorlalte popoare ale Antichitdtii. Bazandu-se pe ideea de culturd greaca,
Augustus a legat de ea menirea Imperiului Roman universal. Fara conceptul
grecesc de culturd nu ar exista ,Antichitatea greco-romand” ca unitate
istorica si nici ,,universul cultural” occidental.

De obicei utilizdim notiunea de culturd, in limbajul cotidian si in sens
larg, nu spre a desemna un ideal propriu numai umanitatii posteleniste, ci
intr-un sens foarte vulgarizat, extins - la modul general - asupra tuturor
popoarelor de pe glob inclusiv asupra celor primitive; adica intelegem prin
cultura nimic altceva decat totalitatea expresiilor si a formelor de viata
caracteristice pentru un popor’. Cuvantul cultura este degradat prin aceasta
la o notiune antropologicad pur descriptivd, el nu mai reprezintd un concept
valoric suprem, un ideal constient. In acest sens vag si palid al unei simple
analogii ne este permis atunci sd vorbim despre o cultura chinezd, indianad,
babiloniand, iudaicd sau egipteand, desi nici unul dintre aceste popoare nu
cunoaste un cuvant corespunzator sau un concept constient pentru aceasta.
Desigur, fiecare popor cu o organizare superioard nu duce lipsa de un sistem
educativ; dar legea si profetii lui Israel, sistemul confucianist al chinezilor,
dharma indienilor sunt, prin natura si intreaga lor structura spirituald, ceva
fundamental diferit de idealul grec de formare a omului. La urma urmei,
obiceiul de a vorbi despre o multime de culturi preelenice a apdrut din

! Pentru cele ce urmeaza cf. scrierea mea: Platos Stellung im Aufbau der griechi-
schen Bildung (Berlin 1928), mai ales prima parte, fundamentald: Kulturidee und
Griechentum (= Ideea de cultura si Antichitatea greaca), p. 7 sq. (= Die Antike, vol. 4,

p-1).



16 PAIDEIA

tendinta pozitivistd de a echivala totul: ea aplicd o denumire de origine
europeand oricdrui lucru strdin, fara sa observe ca falsificarea istoriei incepe
de fapt chiar prin ordonarea unui univers strdin conform sistemului nostru
conceptual neadecvat naturii lui. Aceasta este originea acelui cerc vicios la
care se reduce aproape inevitabil orice intelegere istorica. Sa extirpam cu totul
aceastd radacina este imposibil, deoarece pentru aceasta ar trebui mai intai
sd ne lepadam de propria noastra fire. Dar ar trebui sa putem face lumina
in problemele fundamentale ale istoriei, operand o distinctie radicala intre
lumea preelenica si cea care incepe odatd cu grecii si in care apare pentru
prima oard un ideal cultural ca principiu formativ constient.

Dar s-ar putea sa nu prea fie un castig demonstratia ca grecii sunt crea-
torii ideii de culturd, aceastd paternitate ar putea sa apard mai curand ca
stanjenitoare intr-o epoca blazatd de culturd. Dar ceea ce numim astdzi cul-
turd este numai un produs desecat, metamorfoza finala a idealului originar al
Greciei: in termeni grecesti, aceasta nu mai este atat paideia, cat o ,aparatura
a vietii”, exterioara, care devine incalculabila si anarhica, xataaxevt) w00 Blov,
si care, nefiind in stare sa valorifice prin sine insdsi forma originard, are mult
mai multa nevoie sd se explice pe sine prin adevdrata ei formd originara,
pentru a ne putea convinge din nou de sensul ei real. Aceastd raportare la
arhetip presupune chiar o atitudine a spiritului inruditd cu cea a grecilor,
similard cu cea care reapare in filosofia naturii a lui Goethe, cred eu, fard o
traditie istoricad directa. Tocmai in momentele istorice in care, in epocile tarzii
anchilozate, omul viu se trezeste din nou sub crustd, in care excrescenta unui
mecanism cultural tocit devine dusmanul laturii eroice din om, trebuie sa
se trezeascd, odata cu dorinta intoarcerii la izvoarele istorice ale propriului
popor, instinctul unei necesitati istorice mai profunde, de a cobori pana la
straturile adanci ale existentei istorice, acolo unde spiritul inrudit al poporului
grec si-a structurat forma din viata arzdtoare, forma care ii pastreaza pana
astazi fervoarea, eternizdnd clipa de geniu. Antichitatea greaca nu este pentru
noi doar oglinda istorico-culturala a lumii moderne sau simbolul constiintei
ei rationale de sine. Misterul si miracolul originii inconjoara prima creatie cu
un farmec pururi nou si, cu cat este mai mare primejdia ca pand si comoara
cea mai de pret sd se degradeze prin uzura cotidiand, cu atat mai puternic
spiritul constient de valorile profunde ale acestor forte este atras inapoi citre
formele in care ele au aparut din obscuritatea sufletului uman in zorii puri ai

istoriei popoarelor si ai geniului creator.
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Spuneam cd importanta grecilor ca educatori in istoria mondiala pro-
vine din noua lor conceptie, constienta, despre locul individului in societate.
Daca ii privim pe greci pe fundalul istoric al Orientului antic, deosebirea
este atat de uriasa incat grecii par sa formeze, contopindu-se, o unitate cu
lumea europeand modernd, unitate pe care o interpretdm cu usurintd in
sensul libertatii individualismului modern. $i intr-adevar nu exista opozitie
mai transantd decat aceea dintre constiinta de sine individuald a omului
de azi si stilul de viatd al Orientului preelenic, asa cum ne intdmpina in
maiestatea intunecata a piramidelor sau a monumentelor funerare regale
rasaritene. In fata exaltarii nemaipomenite a unui om-zeu singular, mult peste
dimensiunile naturale - expresie a unei simtiri metafizice strdine noud -, dar
si in fata sufocarii marii mase - fara de care nu poate fi gandita exagerarea
omului-despot si semnificatia sa religioasd -, inceputul istoriei grecesti ne
apare ca inaugurarea unei noi aprecieri a valorii omului, conceptie pe care
o asimildm pur si simplu cu ideea - raspandita de crestinism - a infinitei
valori a fiecdrui suflet individual si cu autonomia spirituald a individului,
pretentie ridicatd inca din Renastere. Si cum altfel s-ar putea justifica pretentia
individului la semnificatia inalta pe care i-o acorda epoca modernd, daca nu
prin sentimentul grec de demnitate umana?

Din punct de vedere istoric nu poate fi pus la indoiald faptul cd, ajunsi
laapogeul evolutiei lor filosofice, grecii puneau deja problema individualitatii
umane, asa incat istoria personalitdtii europene trebuie sd porneasca nein-
doios de la ei. La aceasta s-au addugat influentele romane si crestine, iar din
amestecul lor a aparut fenomenul Eului individualizat. Dar pornind de la
acest punct de vedere modern, nu putem realiza cu o claritate principiala
rolul spiritului grec in istoria formarii culturale a omului. Pentru a o face,
cel mai bine este sa pornim de la forma specifica rasiald a spiritului grec.
Vioiciunea spontand, usoara versatilitate si libertatea interioard a omului
grec - care par a fi premisele dezvoltarii rapide ale acestei natiuni intr-un
univers de forme contradictorii de o bogdtie si varietate inepuizabild, si pe
care le admiram de fiecare data cand venim in contact cu autorii greci chiar
ai epocilor arhaice - nu isi au nicidecum originea in subiectivitatea moderna
constientd, ci ele sunt chiar natura omului grec. $i acolo unde acest Eu
devine constient, lucrul se petrece pe cdi ocolite spirituale, prin descoperirea

unor norme si legi obiective a cdror cunoastere a procurat pentru prima oard
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omului 0 noud sigurantd a gandirii si a actiunilor sale. Spiritul oriental nu
putea intelege aerul degajat si libertatea corpului omenesc in reprezentarile
artistilor greci, cdci acestea nu proveneau dintr-o copiere exterioard a catorva
pozitii individuale ale obiectului surprinse intamplator, ci dintr-o intelegere
clara a legilor universale ale structurii corporale, ale proportiilor si miscarii;
la fel, usurinta manifesta si libertatea spiritului grec se explica prin faptul
ca grecii - spre deosebire de popoarele epocilor anterioare lor - au avut
constiinta clara a legitdtii existente in lucruri. Grecii au un simt inndscut
pentru ceea ce corespunde ,naturii”. Conceptul de natura, pe care ei l-au
formulat mai intéi, isi are fara indoiald originea in structura lor spirituald
particulard. Cu mult inainte ca spiritul lor sa fi produs aceasta idee, ochiul
lor privea deja lumea cu acea privire careia nici o parte a universului nu i
se infdtisa separatd, in izolarea sa, ci intotdeauna apartinand structurii vii
a unui ansamblu care ii determina locul si sensul. Numim acest mod de
a privi lucrurile organic, deoarece considera individualul ca parte a unui
intreg. Instinctul care determina spiritul grec sa formuleze constient legile
realitatii si care se manifestd in toate domeniile vietii lor spirituale: gandire,
vorbire, actiune si toate speciile de artd, este strans legat de aceasta observare
a structurii naturale, implinite, originare, organice a firii.

Modul de exprimare artistica si modul de a privi al grecilor pare in
primul rand o inclinatie esteticd, el constd farad indoiala chiar in actul privirii
ochiului si nu in proiectia congtienta a vreunei idei in planul formuldrii
artistice. Aceastd intruziune, idealizarea artei, apare abia relativ tarziu, in
perioada clasica a grecilor. Desigur, acest accent pus pe actul natural si pe
inconstienta privirii nu ne lamureste inca de ce intalnim aparent aceeasi
situatie si in literaturd, a cdrei creatie nu se bazeaza pe maniera de a privi
a ochiului, ci pe conlucrarea sensurilor lingvistice cu procesele psihice
interioare. Si in formuldrile artei cuvantului intalnim la greci aceleasi prin-
cipii ca in artele plastice si arhitecturale. Vorbim despre caracterul plastic
sau arhitectonic al unei constructii poetice sau al unei opere in proza. Ceea
ce definim aici drept plastic sau arhitectonic nu sunt valori structurale care
imitd sculptura sau arhitectura, ci norme analoge ale discursului uman si ale
structurii lui, pe care le exprimam intuitiv prin aceste expresii numai pentru
ca putem percepe mai clar si mai rapid elementele plastice ale unei opere
sculpturale sau arhitectonice. Formele literare grecesti, cu marea lor varietate



