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CUVANT INAINTE

A formula cu limpezime in perioade de tatonari si cautari
ceea ce mal tarziu ajunge sa fie de la sine inteles este trasatura
unor figuri intemeietoare, pe care epoci ulterioare pot ajunge une-
ori chiar sa le dea uitarii sau sa le treaca cu vederea. Este cazul
Sfantului Irineu de Lyon, care, prin opera lui capitals, Impotriva
ereziilor, pune teologia si exegeza crestine pe fagasul pe care vor
merge timp de multe secole dupa el. Dificultatea operei a umbrit
figura, dar cei care au depus efortul de a o parcurge raman negresit
cu senzatia ca au descoperit o comoara aproape deloc sau prea
putin explorata, iar apoi reincep munca descoperirii ei in detalii
din ce in ce mai precise si mai bine conturate. De aceea, nu credem
cd am gresi dacd am asemana opera Sfantului Irineu cu una din-
tre acele marete catedrale gotice care vor impanzi vestul Europei
mai tirziu, datorita amplorii viziunii, dar si a minutiei cu care sunt
slefuite detaliile constructiei. Ceea ce impresioneaza, de altfel,
in acest edificiu literar este coerenta proiectului in ciuda amplo-
rii lui si a numeroaselor componente care sunt imbinate pentru
a-1 ridica. lar coerenta structurii literare a acestei opere reflecta o
conceptie armonioasa asupra lumii, care se naste la Sfantul Irinen
dintr-o profunda intelegere teclogica a tainei lui Dumnezeu, a
tainei crearii lumii si a tainei omului.

~Armonia” este, de altfel, conceptul care, pentru episcopul de
Lyon, descrie atat structura adevarului, cat si structura credintei,
atit structura universului, cit 51 pe ceaa Scripturii — .armonia este,
de fapt, pentru autorul nostru, amprenta lucrarii divine in creatie si
istorie. Cum armonia presupune un acord format din note diferite,
ea este o articulare complexa a unui tot unitar, dar fara cunoasterea
acelui tot, notele care-i compun armonia pot parea discordante,
ca si cum ar avea origini diferite. Aceasta necunoastere a ceea ce
da armonie intregului univers, in ciuda realitatilor si fortelor dife-
rite care il alcatuiesc, anume aceasta necunoastere a Dumnezeului
Creator, Care Se reveleaza in mod eminent in Fiul Sau intrupat,
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constituie, potrivit episcopului de Lyon, principala cauza a siste-
melor gnostice care se dezvolta in sanul Bisericii in secolul al II-lea
al erei crestine.

Unind aceasta necunoastere cu prejudecata conceptiei gre-
cesti in privinta materiei, sistemele gnostice tind astfel sa consi-
dere materia si, implicit, creatia si trupul omului o ,greseals’, o
.eroare , o carcera aflata in puterea unor forte pseudo-divine care
nu pot f1 identificate cu Dumnezeul suprem, fiinta absolut spiri-
tuala si Tata al fiintelor spirituale care provin din El, Dumnezeun
anuntat si cunoscut pentru prima oara prin revelatia anuntata de
lisus Hristos. In aceste sisteme, rolul Mantuitorului devine, astfel,
mai mult unul de eliberare si de recuperare a fiintelor spirituale
consubstantiale cu Tatal, cazute din pleroma dumnezeirii in urma
unei catastrofe petrecute in sanul ei, din carcera cosmica guver-
nata de Arhontii planetari. Propriu-zis, spune Sfantul Irineu, opera
Mantuitorului nu mai este una mantuitoare daca nu face altceva
decdt sa recupereze ceea ce a pierdut, lasind prada distrugerii o
creatie aparuta in urma unei greseli. lar daca universul este rodul
unei greseli, atund Tatal suprem al gnosticilor este, la randul lu;,
deficient si, ca atare, nu poate fi Dumnezeu. Prin urmare, departe
de a fi trasatura unui Dumnezeu inferior, faptul de a fi ,Creator”
este atributul unui Dumnezeu cu adevirat Atotputernic. In acest
fel, Sfantul Irineu rastoarna o prejudecata adanc inradacinata
in conceptia filozofica a epocii sale, careia sistemele gnostice nu
faceau altceva decat sa-i dea glas in diferite forme. Ca un coro-
lar al acestei rasturnari, episcopul de Lyon va sublinia sensul pro-
fund pozitiv al creatiei si al trupului omului in chiar materialita-
tea lor, ca unele ce au fost plasmuite de ,madinile” creatoare ale lui
Dumnezeu-Tatal, adica de Fiul Unul-Nascut si de Duhul Sfant. 5,
de vreme ce creatia nu este rodul unei greseli, d este rodul voin-
tei atotputernice si atotcunoscatoare a lui Dumnezeu, tensiunile
din sdanul ei nu pot fi opera unor fiinte diferite, ci sunt opera unei
Fiinte care le transcende si le armonizeaza.

Prin urmare, daca filozofia gnostica este in mod fundamental
una a identitatii pierdute si recuperate, teologia Sfantului Irineu
este una a medierii. Intr-adevir, in conceptia gnostici, Mantuitorul
nu este un mediator in sens propriu, el este mai mult un instru-
ment conjunctural prin care divinitatea se recupereaza pe sine
dupa ce s-a pierdut pe sine. De alifel, in conceptiile gnostice mai



CUVANT INAINTE i

tarzii, fisura lui [isus Hristos ca Mantuitor si Mediator tinde sa se
estompeze, rolul fiind preluat de un ,initiator” in misterele gnozei.
In conceptia episcopului de Lyon ins4, lisus Hristos este cu adevirat
mediator pentru ca uneste in Sine doua extreme, anume faptul de
a fi Dumnezeu si faptul de a fi om, iar a fi om inseamna a fi o fiinta
creata, care, ca atare, nu poate fi consubstantiala cu Dumnezeu,
asa cum se intimpla in conceptia gnostica. In consecinti, notiunea
insasi de ,armonie” pe care se fundamenteaza viziunea Sfantului
Irineu este inradacinata in taina medierii care se realizeaza in lisus
Hristos, Dumnezeu si Om. Aceasta este temelia pe care se inalta
intreaga teologie a Sfantului Irineu, in toate ramificatiile ei.

Rod al unor eforturi sustinute pe parcursul mai multor ani,
aceasta editie isi propune sa prezinte cititorului roman atit o
traducere revizuita, In care s-a urmarit sistematic fidelitatea si
acuratetea redarii in limba romana, cat si un corp de note mult
amplificat pentru a face inteligibil un text dificil, dar fundamen-
tal pentru conturarea teologiei crestine. Ca atare, pentru o
mai buna intelegere a sistemelor gnostice expuse de Sfantul
Irineu, eforturile s-au indreptat spre punerea lor in context prin
legaturile documentate cu literatura gnostica din Biblioteca de la
Nag Hammadi, dar si din ceilalti ereziologi; iar pentru o mai fina
intelegere a articulatiilor teologiei Sfantului Irineu, eforturile s-au
indreptat spre o fructificare a literaturii de spedialitate din ulti-
mele sapte decade, in care opera Sfantului Irineu a beneficiat de
analize tot mai aplicate.

Petru MOLODET



NOTA ASUPRA EDITIEI

Traducerea se bazeaza in mod principal pe ultima editie cri-
tica realizata de Adelin Rousseau si Louis Doutreleau, dupa cum
urmeaza;

Cartea I: IRENEE DE LyonN, Contre les hérésies, Livre I,
coll. Sources Chretiennes, 263-264, Editions du Cerf, Paris, Tome |
& 11, 197q;

Cartea a II-a: IRENEE DE LyoN, Contre les hérésies, Livre 11,
coll. Sources Chretiennes, 2g3-294, Editions du Cerf, Paris, Tome |
& 11, 1982;

Cartea a IlI-a; IRENEE DE LyoN, Contre les herésies, Livre 111,
coll. Sources Chrétiennes, 210-211, Editions du Cerf, Paris, Tome I

& I1, 1974.

Pentru aceasta editie am folosit in plus editiile critice stabilite
de René Massuet si W. Wigan Harvey:

SANCTI IRENAET EPISCOPI LUGDUNENSIS ET MARTYRIS, Detec-
tionis et Eversionis Falso Cognominatae Agnitionis seu Contra
Haereses Libri Quingue, Studio et Labore Domni Renati Massueti,
J.-P. Migne Editorem, Parisius, 1857, Patrologia Graeca, Tomus VI,
Pars Prior;

SancTi IreEnaE1 Episcorl LucDuNENSIS, Libros gquingue
aduersus haereses, Edidit W. Wigan Harvey, Tom. [ & II, Typis
Academicis, Contabrigiae, 1857.

Asa cum se va vedea, nu de putine ori, lectiunile adoptate nu
au fost cele ale editiei critice franceze, ci cele sugerate de Massuet
si Harvey. Pentru a nu ingreuna mult un text si-asa dificil, am ofe-
rit in note justificari pentru stabilirea lectiunilor mai importante.
Chiar si acestea nu sunt putine, dat fiind faptul ca textul Aduersus
haereses nu ni s-a pastrat integral decat intr-o traducere latina, in
general fidela, dar nu de putine ori problematica. Tocmai pentru
cd aceasta nu este o editie bilingva, in notele dedicate chestiunilor
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de stabilire a textului, am transcris in general si textele latin si /
sau grec (unde s-a pastrat) pentru a usura cititorului intelegerea
argumentatiei.

Pentru Carteaa IIl-aam consultat si editia lui Francois Sagnard:
IRENEE DE LyoN, Contre les hérésies. Mise en lumiére et réfutation
de la prétendue «connaissance», Livre IIl, coll. Sources Chrétiennes,
34, Texte latin, fragments grecs, introduction, traduction et notes
de F. Sagnard, Edition critique, Editions du Cerf, Paris; Editions
Emmanuel Vitte, Lyon / Paris, 1g52.

Pentru Cartea [ am folosit, de asemenea, lucrarea lui Giuliano
CHIAPPARINI, Valentino gnostico e platonico. Il valentinianesimo
della ‘Grande Notizia’ di Ireneo di Lione: Fra esegesi gnostica e filo-
sofia medioplatonica, Vita e Pensiero, Milano, 2012, in care cerceta-
torul italian pune in paralel pentru Capitolele 1-8 din prima Carte
a Aduersus haereses textul grec, cel latin si parafraza la aceste capi-
tole realizata de Tertulian in Aduersus ualentinianos. Prin urmare,
pentru primele opt Capitole din Cartea I, trebuie uneori tinut cont
si de aceasta lucrare a lui Tertulian atunci cand exista probleme de
stabilire a textului, cu atit mai mult cu cat lucrarea scriitorului car-
taginez, realizata la inceputul secolului al I11-lea d.Hr., este foarte
aproape in timp de redactarea Aduersus haereses. Analiza critica
realizata de G. Chiapparini este importanta, pentru ca aduce un
nou suflu in cercetarea acestei parti din Impotriva ereziilor, una
dintre cele mai vechi surse pentru cunoasterea doctrinei valenti-
nianismului occidental, incercand sa schimbe paradigma de cerce-
tare asupra acestei parti din Cartea I printr-o revalorificare a textu-
lui grec transmis de Epifanie.

Titlal

Titlul operei Sfantului Irineu este mentionat chiar de catre
acesta in prefetele Cartilor II, IV si V| care ni s-au pastrat intr-o
traducere latina (Cartile IV 51 V si in armeana), si in Demonstratia
propovaduirii apostolice, paragraful gg:

I1.Pr. 2: Quapropter quod sit et detectio et euersio sententiae
ipsorum, operis huius conscriptionem ita titulauimus (,De vreme
ce lucrarea este o demascare si o rdsturnare a teoriei lor, am acordat
operei chiar acest titlu...");
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IV.Pr. 11 Quartum hunc librum, dilectissime, transmittens
tibi operis quod est de detectione et euersione falsae cognitionis...
(»Irimitandu-ti, dragul meu prieten, aceasta a patra Carte a lucrarii
despre demascarea si rdsturnarea falsei gnoze...”);

V.Pr.: in hoc libro quinto uniuersi operis quod est de traducti-
one et euersione falso cognominatae agnitionis (,in aceasta a cincea
Carte a intregii lucrari despre denuntarea si rasturnarea gnozei cu
nume mincinos... ).

Eusebiu de Cezareea este cel care mentioneaza in Istoria bise-
riceascd, mai intai, titlul scurt, care probabil apartine traditiei
post-Irineu, mpdc T alpfozic (V.5.9: Impotriva ereziilor), iar apoi
titlul lung, la care face referire si episcopul de Lyon: ,lata lucru-
rile pe care Irineu le-a semnalat, in acord cu relatarile tratate deja
de noi, in cele cinci Carti [ale lucrarii sale] pe care a intitulat-o
Combatere si rdsturnare a gnozei cu nume mincinos (V.7:'EAdyyou
kal dvaTporc T Yeudwvipou yvigswe).

Expresia ,gnoza cu nume mincinos’ (1] yvuoig Jrzuduivopoc )
este preluata din 1 Timotei 6, 20 (,0 Timotei, pazeste ceea ce ti
s-a incredintat si te indeparteaza de flecareala lumii si de contra-
dictiile gnozei cu nume mincinos - Thc Peuduwvipou yvWosws ).
De altfel, Impotriva ereziilor incepe in prefata tot cu un citat din
1 Timotei 1, 4.

Cateva precizari trebuie facute in privinta termenilor EAsyyoc
si dvatponr. Primul este un termen tehnic din limbajul juridic si
filozofic cu sensul de ,argument adus in vederea unei combateri,
respingeri ; astfel, el poate avea atit sensul de proces de ,cerce-
tare, examinare a probelor” aduse, dar si de ,proba, dovada adusa
in vederea condamnarii’, iar cu sens de rezultat al acestei anchete,
termenul poate insemna si ,combatere, refutatie”; un sens mai tar-
ziu este si acela de ,catalog, inventar”.

Cel de-al doilea termen are sensul concret de ,rasturnare’, de
exemplu a unei nave, a unui car, dar poate insemna si rasturnare
a cutumelor, de pilda; acest sens figurat merge spre intelesul de
Jdistrugere, desfiintare, desfacere”, dar termenul poate avea si sen-
sul actiunii de ,combatere” care duce la o astfel de ,desfiintare”.
Modul in care Sfantul Irineu intelege acest din urma termen ne este
dezvaluit indirect din chiar prefata primei Carti, de unde aflam ca
gnosticii moAAoug dvaTpsmouary, literal: Ii rastoarna pe multi’, in
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traducerea noastra: ,Rastoarna [convingerile] multora’, ,rastoarna’,
adica, cu precadere convingerile celor care nu au o credinta reflec-
tata si ferma, motiv pentru care sunt usor de ,rasturnat”. Ceea ce-si
propune astfel Sfantul Irineu este sa intoarca actiunea de ,ras-
turnare” a gnosticilor asupra doctrinelor lor, mai ales ca, potrivit
episcopului de Lyon, analizate cu atentie, aceste doctirine sunt
irationale si lipsite de fundament in Scriptura si Traditie, ceea ce
le face, astfel, lipsite de trainicie. Prin urmare, in traducere am ales
sd pastram acest sens prim de ,rasturnare’, dar prin care trebuie
inteleasa actiunea de ,combatere in vederea distrugerii” doctrine-
lor gnostice.

In ceea ce priveste primul termen, acela de ¥Azyyoc, asa cum
putem deduce din prefetele pastrate, din pacate doar in latina,
ale Cartilor II, IV si V, el pare sa aiba sensul special de ,denunt’,
.demascare’, ,divulgare’, deci priveste partea de ,examinare’ si
de adunare a ,probelor” intr-un ,catalog” in vederea ,respingerii”
si a ,condamnarii”. Ca este asa o dovedeste chiar sfarsitul Cartii
I, de unde aflim ca ,aceasta este demascarea (detectio) lor, iar
divulgarea (manifestatio) doctrinei lor este deja o victorie impo-
triva acestora’. Prin urmare, £Azyyoc inseamna pentru autorul
crestin o ,demascare” care prin chiar faptul de a demasca este o
,combatere”,

Cu toate acestea, trebuie sa tinem cont ca, In vreme ce EAsyyog
este o ,combatere” in vederea condamnarii, dvaTtponn este o com-
batere in vederea ,distrugerii’. Astfel, EAzyyoc, ,combatere”, se
refera la prima Carte, de expunere si de inventariere a doctrine-
lor combatute, iar dvaTponr, ,rasturnare’, descrie actiunea intre-
prinsa in Cartile II-V.

Cartea I ne obliga la alte cateva precizari in ceea ce priveste
textul urmat in traducere, metodologia traducerii si unele optiuni
terminologice. Daca in general textul de baza pentru traducerea
Aduersus haereses este traducerea realizata din greaca in latina
in secolele III sau IV d.Hr. (a se vedea Introducerea la Cartea I
pentru mai multe detalii), pentru Cartea I dispunem de lungi
citate pe care le regasim in Panarionul lui Epifanie de Salamina,
redactat in limba greaca. Alte citate, mai scurte, sunt furnizate,
tot pentru Cartea I, de Pseudo-Hipolit in Respingerea tuturor ere-
ziilor, de Eusebiu de Cezareea in [storia bisericeascd, dar si de
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Pseudo-Efrem si de Teodoret al Cyrului*. Asadar, de la Prefata 1
pana la paragraful 21.5 dispunem de un text grec relativ conti-
nuu (in afara de paragrafele 11.4, 12.2, 13.1 si 21.5, unde textul grec
lipseste fie partial, fie in intregime), pe cind de la paragraful 22.1
pana la 31.4 traducerea latina este, in buna masura, singura exis-
tenta, desi dispunem si pentru aceasta parte de unele fragmente
in limba greaca: la 23.2, 23.3, 24.1-2, 25.1-6, 26.1-2, 27.1-2 51 28.1.

Prin urmare, problemele de metodologie a traducerii se pun
mai ales pentru sectiunea Pr. 1 - 21.5, unde dispunem de lungi
citate marcate ca atare de Epifanie de Salamina in Panarion. Cum
Epifanie dispunea de un manuscris grec al operei Sfantului Irineu,
textul paralel al traducerii latine nu mai este textul de baza pen-
tru traducere, dar nici nu trebuie declasat, din punctul nostru de
vedere, la rangul de text secund fata de cel grec. Doua atitudini
s-au impus in fata acestei situatii: editorul lucrarii Panarion a lui
Epifanie de Salamina, Karl Holl*, si editorii francezi ai Aduersus
haereses, care au preluat textul lui K. Holl in editia lor critica, aun
tins in general sa adapteze textul grec la traducerea latina, pe cand
cercetatorul italian Giuliano Chiapparini a tins in general spre o
favorizare a textului grec, chiar acolo unde traducerea latina trans-
mite in mod evident lectiunea probabil corecta.

Astfel, desi textul latin si cel grec se suprapun in buna
masura fara mari diferente, exista totusi locuri, si nu putine, in
care diferentele de lectiuni sunt importante si au un efect direct
asupra intelegerii corecte a unor puncte-cheie de doctrini. In
astfel de situatii, parafraza lui Tertulian, acolo unde ea exista si
este indeajuns de aproape de textul initial al lui Irineu, ne poate
ajuta sa transam disputa intre textul grec si cel latin, insa atunci
cand lucrarea lui Tertulian nu o poate face, alegerea devine mai
dificila, moment in care apar ,presupozitiile” fundamentale ale
celor mentionati mai sus in favoarea textului latin sau a celui
grec. Din punctul nostru de vedere, abordarea metodologica cea
mai bine fundamentata este aceea de a nu favoriza, in principiu,
textul latin sau cel grec - repetam: pentru sectiunea mentionatd

* Pentru tabloul complet al citatelor pentru Cartea I s1.al surselor lor, vez1 Introducereag din
IreNEE DE Lyow, Contre les herésies, Livre [, tome I, pp. 64-65.

* EprpHANIUS, Ancoratus und Panarion Haer. 1-33, in: Die Griechischen Christlichen
Schriftsteller der Ersten drei Jarhrhunderte, Herausgegeben 1m Auftrage der Kirchenva-
ter-Commission der Komgl. Preussischen Akademie der Wissenschaften von D. dr. Karl
Hell, Erster Band, [.C. Hinrichs'sche Buchhandlung, Leipzig, 1gas.



NOTA ASUPRA EDITIEI 13

din Cartea I -, ci de a adopta o atitudine flexibila, in care ambele
texte pot avea acelasi grad de valabilitate. De altfel, asa cum se va
vedea din amplele note suscitate de astfel de probleme de stabilire
a textului, urméand aceasta abordare, am dat dreptate cand textu-
lui latin, cand celui grec, in functie de argumentele pe care le-am
adus in favoarea unui text sau a altuia. Fireste, acolo unde textele
merg in paralel fara probleme de lectiune, am acordat implicit o
preponderenta textului grec, dupa care am si tradus dupa o pre-
alabila confruntare cu textul latin, dat fiind faptul ca o traducere
ramane totusi o traducere, iar latina nu poate surprinde toate
nuantele limbii grecesti. Dar, ca abordare generala, pentru locu-
rile in care textul trebuie stabilit, atitudinea este, in ceea ce ne
priveste, una de echidistanta fata de ambele texte.

In schimb, pentru portiunea dati de paragrafele 22.1 pani la
31.4 din prima Carte, textul latin este cel de baza, iar validitatea tex-
tului grec, acolo unde el exista, se va judeca, in general, in functie
de traducerea latina. Acelasi lucru este valabil si pentru Cartile
a II-a si a [II-a. Si in aceste carti exista totusi cazuri in care textul
latin este incoerent, astfel incat abia retroversiunea in greaca veche
reuseste sa redea sensul initial. De aceea, in aceste cazuri speci-
ale, marcate si justificate in note, am tradus dupa retroversiunea in
greaca veche realizata de editorii francezi.

Cartea [ pune si cateva probleme de traducere a unor notiuni
speciale din mitologia valentinana. Am ales sa transliteram terme-
nii [TArjpwpa (,Pleroma”), aluv (,eon), mveupomikds (,pnevma-
tic”), yuyikog (,psihic”), tindnd cont de specificitatea lor in uni-
versul conceptual gnostic, in general, si valentinian, in special.

Astfel, Pleroma” (gr. [TArjpupa), cu sensul general de ,ceea
ce umple, completeaza, implineste”, ,plinatate’, ,plenitudine’, are
in sistemul valentinian sensul de plenitudine a ordinii divine for-
mate din fiinte divine numite ,,eoni’, fie in numar de 30 sau intr-un
numar nelimitat.

Termenul ,eon” (aluwv) are in greaca veche sensul de ,timp,
durata a vietii, viata, destin, soarta, durata nedeterminata de timp’,
dar si de ,eternitate”. Preludnd acest din urma sens, gnosticii valen-
tinieni inteleg prin eoni ,puteri eterne” cu existenta autonoma.

Alti doi termeni speciali sunt dati de adjectivele mvzupaTikos
sifuyikde. ,Pnevmatic” reda in general proprietatea a ceea ce tine
de ,aer, suflu, rasuflare’, dar poate insemna si ,spiritual” in sens
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larg. La randul lui, adjectivul ,psihic” reda ceea ce tine de ,suflet”
si este, astfel, ,insufletit’, fie ca vorbim de sufletul animal sau de
cel omenesc. In cosmogonia si antropologia valentiniene, terme-
nii se refera la doua dintre substantele din care este alcatuit cos-
mosul, a treia fiind substanta ,hylica” (0Awxog) sau ,materiala”.
Substanta ,hylica” provine din patimile unui personaj specific
gruparilor gnostice, ,Sophia” sau ,Intelepciunea”; substanta ,psi-
hica” provine, in mitologia valentiniana, din convertirea aceleiasi
Intelepciuni, dar riméne prin originea si destinul i o substanta
diferita de cea ,pnevmatica’; in sfarsit, substanta ,pnevmatica” sau
,spirituals” provine din aceeasi Intelepciune, in urma revelatiei
pe care aceasta o primeste prin coborarea la ea a ,Mantuitorului”
Astfel, cum termenii mvzupaTikde siYuyikde au o incarcatura cu
totul speciala in doctrina valentiniana, am ales sa-i transliteram
cand este vorba de contexte specific valentiniene; in schimb, cind
nu avem de-a face cu astfel de contexte, mai ales de la Carteaa Il-a
incolo, adjectivul mveupaTikdg va fi redat prin ,spiritual’, pe cand
Yuyikog va fi redat prin ,sufletesc” sau prin alternative marcate
in note.

O problema similara apare in redarea substantivului Anpi-
oupydc, care inseamna propriu-zis ,artizan, fabricator, produ-
cator, facator, creator’. ,Demiurgul” este in general denumirea
acordata instantei creatoare. Pentru gnosticii valentinieni insa,
termenul desemneaza o entitate inferioara, ignoranta, diferita
de Dumnezeul suprem, Tatal anuntat de lisus, si este chintesenta
substantei psihice, artizanul si creatorul acestui cosmos rezultat
in urma ciderii Intelepciunii. Prin urmare, atunci cind contex-
tul este strict valentinian, am ales transliterarea lui, dar atunci
cand referinta este generala, la Creatorul universului, care,
pentru Sfantul Irineu, nu este nicidecum o instanta inferioara,
ci chiar Tatal Mantuitorului, atunci termenul va fi redat prin
Creator’.

Asa cum se va vedea, protologia valentiniana presupune o lu-
me divina alcatuita din perechi de ,eoni’, care respecta si in denu-
miri regula genului, eonul masculin primind in greaca un nume
abstract masculin, pe cind cel feminin, un nume abstract feminin.
In traducere, in misura in care limba roméni ne-a permis acest
lucru, am incercat sa respectam regula genului, motiv pentru care
am redat, de exemplu, termenul grec NoUc prin ,Intelect’, chiar
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daca este un neutru, si nu prin ,Minte”, pe cand termenul Adyos a
fost transliterat ca atare, nu numai pentru a marca diferenta fata de
corespondentul din pereche, ,Viata” (Zwr), ci si pentru a-l distinge
de ceea ce in teologia crestina ortodoxa intelegem prin ,,Cuvantul”
lui Dumnezeu. Pentru perechea feminina a Intelectului, ,Adevarul”
(' AAr|Bz1a), care in greaca veche este de gen feminin, am preferat sa
pastram neutrul romanesc, pentru a nu ingreuna traducerea cu o
optiune precum ,Veracitate’.

O problema speciala s-a dovedit a fi aceea a redarii pronume-
lor referitoare la Dumnezeu sau la Persoana lui Hristos atunci cand
sunt expuse doctrinele gnostice. Am folosit urmatoarea metoda.
In toate citatele biblice, am folosit majuscula atunci cand pronu-
mele se refera la Dumnezeu. La fel s-a procedat si in contextele
teologiel crestine ortodoxe in care referinta este la Dumnezeu sau
la Persoana lui Hristos. In schimb, in contextele care trimit la o
doctrina gnostica sau alta, in care ,Dumnezeu” sau ,Hristos” sunt,
de fapt, denumirile unor eoni, toate pronumele au fost pastrate cu
minuscula.

O ultima mentiune priveste trimiterile la cartile Vechiului
Testament si traducerea versetelor biblice in general. Atunci
cand face trimitere la cartile Vechiului Legamant sau le citeaza,
Stantul Irineu (asa cum fac, de altfel, in general, Parintii Bise-
ricii) urmeaza textul Septuagintei. Prin urmare, toate trimiterile
vechi-testamentare se fac la Septuaginta si in editia noastra. In
traducerea textelor biblice, am urmat textul asa cum il gasim la
Sfantul Irineu, marcand in note diferentele de lectiuni fata de
textul Septuagintei sau fata de textele nou-testamentare, acolo
unde diferentele sunt importante. Am urmat traduceri biblice
deja consacrate si le-am marcat in note doar acolo unde cita-
tul dat in fmpotriva ereziilor nu comporti diferente de lectiuni,
iar traducerea am considerat ci este acurati. In cazul Noului
Testament, citatele Sfintului Irineu se constituie adeseori in
variante de lectura extrem de importante, tocmai datorita apro-
pierii in timp de corpusul nou-testamentar. Am marcat, de ase-
menea, in note diferentele intre texte.

Impartirea fiecirei carti in parti, capitole si subcapitole nu
apartine Sfantului Irineu, ea este un proces editorial care incepe
inca din Evul Mediu, odata cu copierea si transmiterea ope-
rei in traducerea latina. Aceste impartiri cauta sa reflecte insa
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structura subiacenti a fiecirei cirti in parte. In ceea ce ne
priveste, am preluat, in mare, impartirea si titlurile editiei fran-
ceze, dar le-am modificat si adaptat acolo unde am considerat
necesar pentru o mai fidela reflectare a structurii fiecarei carti.
Astfel, spre deosebire de editorii francezi, am optat, de exemplu,
pentru o structurare a Cartii a II-a in doua parti, iar nu in cinci,
justificand la locul potrivit aceasta optiune.

In afari de cazurile marcate specific in note, toate traducerile
din greaca veche, latina si copta ne apartin.
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Viata Sfaniului Irineu de Lyon

Despre viata Sfantului Irineu de Lyon avem, din pacate, extrem
de putine date. Iar putinul pe care il detinem provine cu preca-
dere din Cartea a V-a a lucrarii lui Eusebiu de Cezareea, Istoria
bisericeasca, precum si din cele cateva indicii presarate ici si colo
de episcopul de Lyon in principala sa opera, Aduersus haere-
ses (Impotriva ereziilor). In marea sa fresci a Istoriei bisericesti,
Eusebiu de Cezareea citeaza un fragment dintr-o epistola adresats
de Sfantul Irineu catre Florinus, care, in tinerete, fusese probabil
discipol al Sfantului Policarp, dar care mai apoi imbratiseaza gnoza
valentiniana'. Cuvintele episcopului de Lyon suna ca un repros plin
de candoarea amintirii. Redam integral acest pasaj din scrisoarea
catre Florinus pentru ca ne va fi util nu o singura data:

»Aceste opinii, o Florinus, ca sa ma exprim cu indulgenta, nu
apartin unei doctrine sanatoase; aceste opinii sunt in dezacord
cu Biserica si 1i imping pe cei care le dau crezare in cea mai mare
impietate; astfel de opinii nici macar ereticii din afara Bisericii
nu au indraznit vreodata sa le declare public; astfel de opinii nu
ti-au fost transmise de prezbiterii de dinaintea noastra, cei care
i-au insotit pe apostoli. De altfel, pe cand inca eram copil, te-am
vazut in Asia inferioara in compania lui Policarp, stralucind la
curtea imparateasca si straduindu-te sa te distingi inaintea lui.
Intr-adevir, intimplarile de atunci mi-au rimas mult mai bine inti-
parite in amintire decat cele recente (pentru ca invataturile doban-
dite in copilarie, crescind impreuna cu sufletul, se imprima in el),
astfel incat pot spune si in ce loc sedea si purta discutii fericitul

* Despre Florinus, vezi Evseelv DE CEzaREEA, Istoria bisericeascd, Vas (edibe bilingva,
traducere si note de Kirsopp Lake, The Loeb Classical Library, London, 1526), p. 470:
~Alt eretici au inflorit la Roma, dintre care se distingea ca hder Florinus, care cizuse
din preotie; 1ar impreuna cu el era Blastus, care fusese prins intr-o cadere simmilard
Deturnandu-1 pe multi de la calea Biserici, ace$tia i1 faceau captivi vointel amandurora,
fiecare dintre e1 straduindu-se sa inoveze in felul lu in privinta adevarulm”
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Policarp, intrarile si iesirile lui, caracterul vietii lui, infatisarea tru-
pului lui si cuvantarile pe care le rostea in fata multimii, modul
in care relata despre legaturile lui cu Ioan si cu ceilalti care L-au
vazut pe Domnul, cum isi aducea aminte de cuvintele lor si care
erau lucrurile pe care le auzise de la ei in privinta Lui, despre minu-
nile savarsite de El si despre invataturile Lui, cum Policarp, dupa
ce le-a primit de la martorii oculari ai vietii Cuvantului, le-a relatat
pe toate in acord cu Scripturile. Chiar si atunci, datorita harului
lui Dumnezeu care se afla asupra mea, ascultam cu atentie aceste
lucruri, insemndndu-mi-le nu pe hirtie, ci in inima mea*, si, cu
ajutorul harului lui Dumnezeu, mereu meditez indelung si cu sin-
ceritate asupra lor si pot sa dau marturie inaintea lui Dumnezeun
cd, daca acel fericit si apostolic batran ar fi auzit ceva similar, ar fi
dat un strigat si si-ar fi astupat urechile, spunand, dupa cum ii era
obiceiul: «O Bunule Doamne, in ce vremuri mi-ai dat sa traiesc, ca
sa fiu nevoit sa suport asemenea lucruri!», si ar fi fugit din locul in
care, sezand sau stind in picioare, ar fi ascultat astfel de discur-
suri. Acest lucru poate fi demonstrat si din epistolele pe care el le-a
trimis bisericilor invecinate, pentru a le sustine, sau unora dintre
frati, pentru a-i sfatui si incuraja™.

De vreme ce Sfantul Policarp a fost episcop de Smirna, putem
deduce ca Sfantul Irineu s-a nascut sau ca cel putin a crescut in
cetatea Smirna, actualul Izmir, din Asia Mica. Mentiunea ,pe vre-
mea cand inca eram copil™, cea facuta de Sfantul Irineu in Cartea
a III-a, dar si cea a lui Eusebiu, anume ca Irineu a ascultat predi-
cile Sfantului Policarp ,in prima tinerete”™, ne lasa sa intelegem
ca Sfantul Irineu avea probabil varsta adolescentei atunc cand
l-a intalnit si audiat pe Sfantul Policarp®. lar daca tinem cont de

* Acest mod de exprimare este similar cu elogml pe care Sfantul Irineu 1l aduce in Cartea
a Ill-a ,popoarelor barbare”, avandu-1 in minte probabil mai ales pe celtu intre care traia:
»4-2. Acestel ordim (sc. a Tradibiel instifuite de apostoll) 1 dau asentmentul multe din-
tre popoarele barbare care cred in Hristos, care au inscrisa mantuirea in intmile lor prin
Duhul, fara hartie 51 fard cerneala "

* EusesIu DE CEZAREEA [storia bisericeascd, V2o 5-8, pp. 496, 408.

* Matg £71 dv. Trebule s3 tinem aicl cont de faptul c3, pentru Sfantul Irineu, varsta copi-
lariei o include pe cea a adolescentei. Vezi Impotriva ereziilor, 1122 4-5. L

* EUSEEIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, V.5.8: katd Tiv véav i {av. In Impotriva
ereziilor, 1.3.4, Sfantul Irineu spune ca l-avazut pe Policarp 2v i) mpun fjuév famcle (-in
prima noastra finerete”).

& Atat Prerre NauTmw, Lettres et écrivains chretiens des IF et IIFF siecles, Cerf, Paris, 1961,
P- 93, cat 51 Lowis DouTRELEAD, «Irénée de Lyonw, in: Dictionnaire de spiritualite, Tome
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faptul ca martiriul Sfantului Policarp a avut loc candva in jurul
anilor 155-1577, putem stabili ca data a nasterii episcopului de Lyon
perioada cuprinsa intre anii 130 si 140 d.Hr, o data spre incepu-
tul deceniului fiind, asa cum vom vedea, mai plauzibila decit una
mai tarzie. Din fragmentul de epistola citat, putem, de aceea,
trage concluzia ca intre episcopul de Lyon si generatia apostolilor
sta o singura generatie, fapt extrem de important, asa cum vom
vedea, pentru modul in care Sfantul Irineu se va raporta, mai ales
in Cartea a Ill-a, la argumentul succesiunii apostolice in sanul
Bisericii, acesta nefiind pentru el un simplu argument exterior,
care scoate in evidenta precedenta succesiunii apostolice fata de
aparitia gruparilor sectare, ci unul cu o puternica incarcatura per-
sonala: pentru episcopul de Lyon, Sfantul Policarp este legatura
vie — care i-a marcat tineretea si viata in general - cu apostolii si,
in fond, cu Mantuitorul. Astfel, doar din acest mic fragment de
scrisoare putem deduce in mod limpede ca Sfantul Irineu nu s-a
implicat in disputa cu gruparile gnostice si, in special, cu valen-
tinienii dintr-o dorinta de putere, asa cum i se imputa uneori, ci
dintr-o profunda convingere personala, care deriva din contactul
direct pe care l-a avut cu unul dintre cei mai importanti cameni
din comunitatea crestina a acelor vremuri.

Cum si cand va fi ajuns 5fantul Irineu la Lyon, in Galia de
atunci, nu stim. 5-au emis cateva ipoteze: fie ca, inainte de vizita
Stantului Policarp la Roma in 154-155, viitorul episcop de Lyon va
fi venit intr-o prima faza cu familia in capitala imperiului, intre
numerosii imigranti care luau calea Cetatii Eterne, din Asia Mica,
pentru ca apoi sa ajunga la Lyon, comunitatea crestina de aici fiind,
cum se stie, alcatuita intr-o buna masura din imigranti proveniti
din Asia Mica®; fie ca el va fi ajuns la Roma chiar impreuna cu
Policarp in anii 154-155%, cand acesta vine in capitala imperiului sub

Anicet, dupa care va fi plecat spre Galia.

VII, Dewxaeme partie, Beauchesne, Paris, 1971, p. 1926, cred ca Sfantul Inneu trebuie sa fi
avut in jur de 15 / 16 an1.

7 Pentru o discutie asupra datdrmn martinulm Sfantulw Policarp, vezi Sara Parvis, .The
Martyrdom of Polycarp’, in: The Writings of the Apostolic Fathers, Edited by Paul Foster,
T & T Clark, New York, zoo7, pp. 126-146.

® Bernard SessoUE, Tout récapituler dans le Christ. Christologie et sotériologie d Irénée de
Lyon, Desclée, Parns, zooo, P. 15

? Ambele posibilititi sunt mentionate de John Bemw, Irenaeus of Lyons. Identifying
Christianity, Oxford Unmversity Press, Oxford, zoag, p. 7.
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O marturie interesanta, care atesta un sejur al Sfantului Irineu
la Roma, inainte de a pleca spre Galia, se regaseste in asa-numitul
.Codex de la Moscova” al Martiriului lui Policarp. Sunt sapte mar-
turii manuscrise in limba greaca ale acestei scrieri, realizate din
secolul al X-lea pana in secolul al XIII-lea. ,Codexul de la Moscova”
este cel mai tarziu, in secolul al XI1I-lea, si, fata de celelalte manus-
crise, prezinta un final diferit. Citam doar partea relevanta pentru
cronologia vietii Sfantului Irineu: , Aceste lucruri au fost transcrise
din operele lui Irineu de catre Gaius, care a trait in acelasi oras cu
Irineu, cel care a fost discipol al lui Policarp. De altfel, acest Irineu
se afla la Roma in momentul martiriului episcopului Policarp, unde
i-a invatat pe multi. Multe dintre lucrarile lui Irineu, exceptionale
indreptare ale dreptei credinte, se afla in circulatie, iar in ele Irineu
isi aduce aminte de Policarp, pentru ca acesta i-a fost profesor™.
Detaliul care a retinut atentia cercetatorilor este tocmai faptul ca,
in momentul martiriului lui Policarp, Irineu se afla la Roma, unde
.1-a invatat pe multi”. De aici deducem ca, in preajma anilor 155-157,
Sfantul Irineu trebuie sa fi fost suficient de matur, dar si indeajuns
de bine vazut in vreuna dintre comunitatile crestine din Roma pen-
tru a putea preda. Din punctul nostru de vedere, fie ca a venit in
capitald inainte de vizita Sfantului Policarp, fie ca a venit impre-
una cu el, Sfantul Irineu trebuie sa fi avut cu acesta o relatie foarte
apropiata, astfel incat Sfantul Policarp sa-si fi prezentat discipolul
comunitatii crestine din Roma in vizita sa din 154-155 si sa-1 fi reco-
mandat drept un tanar capabil. Abia asa s-ar putea explica faptul ca
Sfantul Irineu ajunge sa predea la o varsta relativ tinara (intre 25 si
30 de ani), dar si faptul ca, ajungand sa fie bine privit in comunitatea
crestina din Roma, el va fi fost trimis mai apoi cu o misiune in Galia.

In plus, o sedere mai indelungati la Roma ar putea explica mai
multe detalii pe care le intilnim in Impotriva ereziilor: cunoasterea
pe care o are a succesiunii episcopale din Roma (II1.3.3), ceea ce
sugereaza accesul la documente oficiale din capitala imperiului;
cunoasterea perioadelor in care au trait la Roma Valentin, Cerdon,
Marcion, Marcellina (1.25.5; [.27.1; I11.4.3); episodul intilnirii dintre
Policarp si Marcion la Roma (IIl.3.4), precum si detaliile sejuru-
lui Sfantului Policarp aici ne fac sa credem ca Sfantul Irineu era
prezent; o buna cunoastere a operei Sfantului Iustin Martirul si

= Traducerea s-a facut dupa edibia: The Apostolic Fathers, Vol. 1, Edited and Translated by
Bart D. Ehrman, Harvard University Press, Cambridge-London, 2003, p. 398.
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Filozoful, la care face de mai multe ori trimitere, ceea ce i-a facut
pe unii sa creada chiar ca Sfantul Irineu il va fi audiat pe Iustin la
Roma - toate aceste detalii constituie indicii in plus care arata ca
e foarte posibil ca Sfantul Irineu sa fi petrecut o buna perioada de
timp la Roma pana sa plece in Galia®.

In orice caz, in jurul anului 177, cind are loc persecutia din Lyon,
care practic a decimat comunitatea crestina de acolo, il regasim pe
Stantul Irineu deja ,prezbiter al Bisericii’, asa cum este recomandat
episcopului Elefterie al Romei chiar de catre comunitatea crestina
din Galia intr-o scrisoare citata de acelasi Eusebiu: ,Ne rugam,
parinte Elefterie, din nou si mereu sa te bucuri in Dumnezeu. L-am
indemnat pe fratele si tovarasul nostru, Irineu, sa-ti aduca aceasta
scrisoare si te rugam sa-1 arati consideratie, caci este un om plin de
zel pentru legamantul lui Hristos. De altfel, daca am fi stiut ca ran-
gul acorda dreptate cuiva, l-am fi recomandat de la inceput ca prez-
biter al Bisericii, ceea ce si este =, Misiunea Sfantului Irineu pe linga
episcopul Romei trebuie sa fi avut loc probabil chiar in anul 177,
tocmai in momentul in care se petrece aspra persecutie a crestinilor
din Lyon, pentru ca, indata dupa intoarcerea din Roma, Irineu i
urmeaza in scaunul de episcop de Lyon Sfantului Potin®, martirizat
in timpul persecutiei la virsta de peste go de ani**. In acest moment,
Stantul Irineu trebuie sa fi avut deja spre 50 de ani. Plecand de la
premisa ca scrisoarea care relateaza persecutia crestinilor din Lyon,
din care Eusebiu citeaza in Istoria bisericeascd, la inceputul Cartii
a V-a, lungi extrase, a fost compusa de Sfantul Irineu, unii cerceta-
tori considera, in mod plauzibil, ca, inainte de a deveni episcop de
Lyon, Sfantul Irineu era episcop de Vienne si ca, odata ce scaunul
Lyonului ramédne vacant dupa moartea lui Potin, devine si episcop
de Lyon intr-un moment de rascruce®,

= Pentru aceste argumente care sugereaza un sejur la Roma al Sfantulu Irnen inamte
de Gaha, vezi L. DoUTRELEAU, «Irénée de Lyons, In: Dictionnaire de spiritualite, p. 1g26.
= EuseEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, V.g.2.

3 EuseBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, VV.8.

* EuseBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, VIzg-31

= P. NauTin, Lettres et écrivains chretiens des IFF et IIF siecles, pp. 54-61, 51 Louis
DouTRELEAU, In: IRENEE DE Lyow, Contre les herésies, Livre IV, tome I, Cerf, Paris, 1963,
PP- 258-261, au incercat sa arate, mai ales pe baza unel analize comparatve stlistice,
cd scrisoarea citata de Eusebiu a fost intr-adevar compusa de Sfantul Inneu. Iar faptul
cd scrisoarea incepe (Eusesiv DE CeEzamreea [storia bisericeascd, VIL3) cu o mentiune
a cetdtn Vienne mal inta, 1ar apol a Lyonuhn, ceea ce e oarecum ciudat dacd ne gan-
dim ca, in adresari epistolare, cetatea care are preeminenta este pusa inainte, a constituit
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Pana in preajma ultimului deceniu al secolului al [1-lea, epis-
copul de Lyon trebuie sa fi devenit deja o figura importanta si
cunoscuta in sanul intregii Biserici. Dovada sta interventia plina
de autoritate a Sfantului Irineu pe langa episcopul Victor al
Romei in problema stabilirii datei Pastilor. Avind in spate deja
o lunga traditie, comunitatile crestine din Asia Mica sarbato-
reau Pastile la data de 14 ale lunii Nisan*, odata cu evreii, ori-
cand ar fi cazut aceasta data in timpul saptamanii, pe cind restul
Bisericilor crestine tineau sarbatoarea duminica”. Din cauza
refuzului comunitatilor din Asia Mica de a schimba data Pastilor,
episcopul Romei se hotaraste sa le declare heterodoxe®. Decizia
a provocat imediat reactia celorlalti episcopi ai Bisericii, care ii
scriu lui Victor, dezaproband gestul. Este posibil ca interventia
decisiva sa fi fost cea a episcopului Irineu, aceasta fiind singura
mentionata de Eusebiu de Cezareea, care si citeaza din ea cateva
extrase. Redam integral si acest pasaj:

pentru Nautin (pp. g3-g5) un indiciu al faptului ca cel care a compus scrisoarea era epis-
cop de Vienne, nu (incd) s1 de Lyon. In schumb, L. DovTreLEAU, «Irénée de Lyomns, in:
Dictionnaire de spiritualite, p. 1927, inclina =3 creada, in cuda marture o Eusebm, ca
Irineu era deja episcop de Lyon in momentul in care merge la episcopul Elefterie al Romei
cu scrisoarea comumitatilor Vienne si Lyon, de vreme ce este recomandat ca .prezbiter” si
pentru ci aceasts comumitate din Lyon nu putea rimane fara episcop un tmp indelungat
intr-un astfel de moment cric.

* De unde 51 denumirea de quartodecimam’™

= EuseEeIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, Vz3.

 Din modul in care Euseeiu DE CEzareEa, Istoria bisericeascd, V.24, prezinta lucrurile,
controversa trebuie sa fi fost destul de durd. Incercind si transeze chestiunea, se pare ca
Victor, episcopul Romet, cere Bisericilor sa-si facd cunoscuta pozitia in aceasta dezbatere.
In acest scop, au loc .sinoade 51 adunin” (Istoria bisericeascd, V.z3.z). Ca urmare a unel
astfel de adunan a episcopilor din Asia, adunare prezidata de Policrate, acesta I trimite
lui Victor o scrisoare in care sustine cu tine pozitia quartodecimana, amintindu-1 pe cei
mal 1lustrl camem a1 comumitatn crestine din Asia care au tinut aceeasi traditie a sar-
batorirn Pastilor pe data de 14 Misan, Incepand chiar cu Apostolul Ioan, Intre care sunt
aminiifl Sfantul Policarp 51 Meliton de Sardes. Finalul scrnisorn hn Policrate este transant
51 raspu.nde probabil amemntanlor lu Victor cu excomunicarea: Asadar, eu, fratilor, care
numar in Domnul saizeci 51 cincl de ani, care am discutat cu fratu din intreaga lume 21
care am parcurs Intreaga Scriptura, nu ma las infricosat de amemntari, cacl cel care sunt
mal mari decat mine au spus: «Supunerea I se cuvine i Dumnezeu mail curand decat
oamenilors" Raspunsul trebuie s3-1 fi infurniat pe Victor, care-s1 vede astfel autonitatea
pusa sub semnul intrebarn. Iata ce ne informeaza Eusebin dupa ce ateaza dm scriscarea
lu1 Policrate: .Drept urmare, Victor, conducatorul Bisericn romanilor, a incercat sa tale
de indata din ununea comuna diocezele din intreaga Asie impreuna cu Bisericile inveci-
nate ca fiind heterodoxe s1 a redactat scrison de condammnare In care 1-a declarat cu totul
excomunicatl pe totl fratn de acolo”
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Intre ei, se numira si Irineu, care, scriind in numele fratilor
pe care ii conducea in Galia, desi adauga faptul ci taina Invierii
Domnului trebuie sarbatorita doar duminica, il sfatuieste totusi pe
Victor, intr-un mod cét se poate de potrivit si pe larg, sa nu exco-
munice intregi Biserici ale lui Dumnezeu doar pentru ca acestea
urmeaza o traditie bazata pe o veche cutuma, adaugand in proprii
lui termeni urmatoarele: «De altfel, controversa nu priveste numai
ziua, ci are in vedere si modul insusi in care se posteste, pentru ca
unii considera ca trebuie sa posteasca o singura zi, altii doua, altii
si mai multe, iar altii isi calculeaza ziva din patruzed de ore, zi si
noapte, iar o astfel de varietate de practici nu s-a nascut in vremu-
rile noastre, ci cu mult inainte, pe vremea inaintasilor nostri, care,
dupa cate se pare, fara a cauta sa fie precisi, au stabilit obiceiul in
simplitatea si particularitatea lui, transmitandu-l generatiilor vii-
toare, fara ca acest lucru sa fi stirbit intrucatva pacea dintre toti
acesti inaintasi si fara a stirbi [acum] pacea dintre noi, de vreme ce
dezacordul cu privire la modalitatea de a posti confirma acordul in
privinta credintei. [...] Intre ei, se numérau si prezbiterii de dinain-
tea lui Soter, conducatorii Bisericii al carei lider esti acum tu, vor-
besc de Anicet si Pius, de Hyginus, impreuna cu Telesfor si Xistus:
nici ei nu pazeau acest obicei, nici celor care erau impreuna cu ei
nu le porunceau sa o faca; si, cu toate ca nu il pazeau, ei se aflau in
deplina pace cu cei din diocezele care il pazeau, atunci cind acestia
veneau la ei, in ciuda faptului ca a tine acest obicei trezea in cei care
nu il tineau o si mai mare impotrivire. Dar nimeni nu a fost exco-
municat vreodata din aceasta cauza, ba chiar, cei care nu pazeau
acest obicei, prezbiterii de dinaintea ta, trimiteau Euharistia celor
din diocezele care il pazeau. lar pe cand fericitul Policarp a venit la
Roma pe vremea lui Anicet, desi aveau mici disensiuni in privinta
altor teme, ei au cazut indata la pace, neavand nicio dorinta de
cearta in privinta chestiunii principale. De altfel, nici Anicet nu a
reusit sa-1 convinga pe Policarp sa nu pazeasca obiceiul, de vreme
ce acesta a pazit intotdeauna obiceiul impreuna cu loan, ucenicul
Domnului nostru, si cu ceilalti apostoli cu care a si trait, dar nici
Policarp nu l-a convins pe Anicet sa pazeasca obicelul, acesta spu-
nand ca este legat sa pastreze obiceiul prezbiterilor de dinaintea
lui. Dar, in ciuda acestei situatii, el au ramas in comuniune unul
cu celalalt, iar, in Biserica, Anicet a cedat savarsirea Euharistiei lui
Policarp, de buna seama din respect pentru el, pentru ca apoi sa se
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desparta in pace unul de celalalt, atdt cei care pazeau obiceiul, cat
si cei care nu-l pazeau, pastrand astfel pacea intregii Biserici». [ar
Irineu, care isi merita numele pentru ca se dovedise a fi un pacifi-
cator® nu doar pentru ca asa era chemat, d si datorita caracterului
sau, dadea astfel de sfaturi si slujea ca un ambasador pentru pacea
Bisericilor; iar el discuta prin corespondenta nu doar cu Victor
aspectele care tineau de chestiunea aflata in dezbatere, ci cu multi
alti conducatori de Biserici™.

Daca episcopul de Lyon se arata a fi ingaduitor in privinta dife-
ritelor practici stabilite in sanul Bisericii, care insa nu lezeaza uni-
tatea de credinta, el se dovedeste a fi, asa cum vom vedea, intransi-
gent atunci cind aceasta se afla in pericol. O dovedeste interventia
sa prompta in combaterea sectelor gnostice, care in vremea lui
dobandisera o amploare destul de mare, gest pentru care a si ramas,
de altfel, in constiinta Bisericii ca un mare apologet al unitatii de
credinta.

Despre sfarsitul vietii episcopului de Lyon nu stim nimic sigur.
In Traditia Bisericii, el este praznuit ca martir la data de 28 iunie in
calendarul catolic si la 23 august in cel ortodox. Singura mentiune
despre sfarsitul Sfantului Irineu ca martir o avem de la Sfantul
Grigorie de Tours, abia in secolul al VI-lea d.Hr., care ne spune ca
episcopul de Lyon ar fi murit in urma unei persecutii declansate
sub Septimiu Sever (imparat intre anii 193 si 2u1)*. Unii cercetatori
propun 20z ca an al mortii Sfantului Irineu - oricum, la inceputul
celui de-al treilea secol crestin®.

Opera Sfantului Irineu de Lyon

De la episcopul de Lyon ne-au rimas doua scrieri: Impotriva
ereziilor si Demonstratia propovaduirii apostolice, un compendiu
teologic care expune principalele articole de credinta si care ar pu-
tea fi privit ca un rezumat al Aduersus haereses. Pe linga cele doua

*» Eusebiu se refera aici la faptul ca numele . Irineu” in greaca veche inseamna , pasmic™

= EUSEEIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, V24118,

= GRIGORIE DE Tours, Historia Francorum, [.zg. Pentru dosarul, destul de subtire zu
mnconcludent al martirmahn Stantubn Irinew, vezi L. DouTRELEAU, «Irénee de Lyons, in:
Dictionnaire de spiritualité, p. 1930.

= B. SEssoUE, Tout récapituler dans le Christ..., p. 16.
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